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X BIENAL NACIONAL DE LITERTURA
FELIX ARMANDO NUNEZ

VEREDICTO

El jurado de la IX Bienal Nacional de Literatura Félix
Armando Nuiez, integrado por Dionys Rivas Armas, Ale-
jandro Bruzual y Pablo Nigal Palmar, después de haber exami-
nado los treinta y tres manuscritos presentados, ha llegado al
siguiente acuerdo:

Por unanimidad, otorgamos el premio unico al ensayo titu-
lado «La pregunta perenne. Identidad en el ensayo mexicano
de mediados del siglo XX», que fue presentado con el
seudonimo Desiderio Maria. Una vez abierta la plica el ganador
(a) resulto ser Alexander Torres Iriarte, titular de la cédula de
identidad n.° V-11.407.208. Esta decision ha tomado en cuenta
una serie de valoraciones, entre las cuales interesa destacar:

L. Su notable abordaje en términos tedricos y metodologicos,
que muestra una importante exploracion documental y critica
sobre la identidad americana, enfocado en autores mexicanos.
II. Su escritura correcta y fluida, y un buen manejo bibliografico.
El texto aporta importantes referencias sobre el tema a través del
dialogo entretejido de cinco ensayistas: Antonio Caso, Samuel
Ramos, Octavio Paz, Emilio Uranga y Leopoldo Zea.

II1. Por reivindicar, a través de la autoafirmacion de la mexi-
canidad en el siglo XX, el acervo cultural nuestroamericano, la
descolonizacion de su pensamiento y memoria histdrica.

En la ciudad de Caracas, a los 18 dias del mes de septiembre
de 2025.

Dionys Rivas Armas Alejandro Bruzual Pablo Nigal Palmar






A Samuel,

a Abraham, «la alegria y el jay! del mundo en dos cabezas...»;
a Ana Gicela, «porque somos mucho mds que dos»;

a Maria Concepcion, «quien con su sangre me dio vida»






«Porque critica sin acto creacional carece de sen-
tido, criticar es mirar hacia atras y hacia adelante,
pero también hacia fuera y, sobre todo, hacia
dentro, con la intencién de abrirnos a lo nuevo,
conscientes de que hay novedades recientes,
pero también antiquisimas, aunque esto resulte
extrafio para quienes el pasado tan solo ofrece un
discurso irremediablemente univoco.

ARTURO ANDRES ROIG






INTRODUCCION

El afan de comprendernos es inherente a nuestra condi-
cion humana, a nuestra irrenunciable naturaleza social.
El imperativo de develarnos con obsesiva insistencia es un
hamletiano preguntar, un socratico mirarnos siempre cons-
trefiido por contextos individuales, sociales y culturales.
El interrogarnos sobre nuestras dimensiones histdricas,
antropologicas, socioldgicas, psicoldgicas, ontoldgicas,
para ser nosotros mismos o ser otros, cual drama de Sisifo,
nos persigue con tenaz recurrencia.

En nuestra dependencia estructural, enmarcada dentro
de la dialéctica opresion-liberacion, detectamos una tra-
dicion de pensarnos con cabeza propia, de descifrar el
enigma que nos hace ser como somos, para definitivamente
liberarnos de todo tutelaje. Y en este examen incansable
de autodescubrirnos el ensayo se nos planta bondadosa-
mente breve, conciso, polivalente, que alcanza estatus
universal. De tal manera que esa especie de autognosis
encuentra en el ensayo su vehiculo ideal, su manifesta-
cion por excelencia. Es sumamente provocativo ver como
un género literario, proteico y esquivo, explora desde su
locus discursivo a otro asunto tan amorfo como ¢l mismo,
como el propio mensajero: nuestra elusiva identidad.
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La concurrencia de problemas disimiles y punzantes
en Nuestra América acaparara la atencion de distintos en-
sayistas, quienes expondran sugerentes respuestas éticas,
morales, estéticas, literarias y filosoficas a un laberinto
de demandas culturales y politicas. Hablamos de registros
multifocales que tratan de comunicar, con cierto criterio
de autoridad, un repertorio de contestaciones a asuntos
medulares de nuestras complejas realidades.

De tal modo que, por estas latitudes, el ensayo tiene vara
alta, aprecio y reconocimiento colectivo con raigambre
y con herencia. Como dispositivo rico, denso, vigoroso,
subjetivo, original, el ensayo busca despejar un horizonte
de sentidos, ganar un sitio digno bajo el sol. De alli que
sean insoslayables nombres sefieros —que van desde An-
drés Bello pasando por Domingo Faustino Sarmiento, José
Marti; incluyendo, por supuesto, a José¢ Enrique Rodo,
Juan Montalvo, Miguel de Unamuno, Juan Marinello,
Pedro Henriquez Urefia, Juan Carlos Mariategui, Luis Al-
berto Sédnchez, Alfonso Reyes, Mariano Picén Salas, Oc-
tavio Paz, Jorge Luis Borges, Eduardo Galeano y tantos
otros—, que nos han dado, en sus horas respectivas, las
potenciales respuestas para la tan afiorada emancipacion
cultural de nuestra region. Por tanto, el ensayo se nos ex-
hibe como ejercicio critico, con gran belleza expresiva,
ineludible de la oquedad existencial, de la crisis de con-
ciencia, que halla en este tipo de escritura un aliciente,
un medicinal escape de las «enfermedades» seculares que
todavia nos aquejan'.

Especial énfasis debemos hacer en el ensayo mexi-
cano, leitmotiv de las siguientes paginas. Es casi un
consenso entre los especialistas la idea de que el ensayo
mexicano contemporaneo fue prohijado por la «generacion



posrevolucionariay, como desideratum de una juventud
que exigia contestaciones sobre las secuelas de conflictos
irresolutos. Ante las abismales diferencias sociales, econo-
micas y étnicas, ante la tension campo-ciudad, ante la dia-
triba tradicion versus modernidad, ante el desfase de élites
letradas con masas analfabetas, el ensayo se repotencio
en México cual via expedita, didactica y moralizante de
reconstruccion nacional?.

Como producto de esas situaciones internas emerge-
rian voces autorizadas inscritas en ricos debates aten-
diendo la mexicanidad como problema, apoyandose en el
ensayo como forma escritural de importante alcance en
el ambiente sociocultural y politico de la nacién nortefia.
Por supuesto, tamafia mision coincidia —o era expresion
del mismo asunto— con la idea de una filosofia mexicana
propia’®, teniéndose en Antonio Caso a uno*, si no el gran
impulsor de esta empresa’. Asi, el ensayo y la filosofia
harian una combinacion espléndida®.

Tenemos que hacer hincapié en la idea de voces auto-
rizadas, si de ensayo y su difusion se refieren. Muchos de
estos escritores tenian la condicion dual de intelectuales
y académicos, no obstante, es bien sabido que en el pri-
mero de los casos hablamos de una figura de mayor radio
de accion y reputacion, que sale del claustro universitario e
impacta a vastos sectores de la sociedad, en este caso, de la
mexicana. Mdas que para especialistas —pese, en algunos
casos, a lo abstruso de sus explicaciones—, los intelectuales
comienzan a pensar en un publico mas grande. Aunque
sus reflexiones no siempre lograron el objetivo inmediato
—de llegar a una audiencia mayor—, sin embargo, nunca
renunciaron a sus reputados magisterios, a su dedicacion
comunicativa, sobre todo en la prensa de la época.
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Lo anterior ya nos hace inferir la envergadura de la
faena que nos convoca, mas cuando vemos lo escurri-
dizo de la temadtica en cuestion: la identidad mexicana en
el discurso ensayistico, enfatizando los puntos de vistas
de cinco pensadores de aquilatadas trayectorias en el pais
septentrional.

Estamos conscientes de que la definicion de la mexica-
nidad —sea del mexicano o de lo mexicano— ha sido sus-
ceptible de diversas lecturas’ y que toda generalizacion
puede desencadenar en una ponderacion sesgada o en una
perniciosa estereotipacion®.

En tal sentido, la identidad la vemos de una manera
mas plastica, dindmica, intersubjetiva, mas como repre-
sentaciones, sentires, pensares, imaginarios, ideas y prac-
ticas sociales mutables, contradictorias, diversas, que una
esencia petrificada en el tiempo’; aludimos a una busqueda
de identidad consustanciada con nuestro propio devenir la-
tinocaribefio, dicho sea de paso'. Igualmente, vemos que
los pensadores mexicanos considerados en esta muestra
estan limitados, acortadas sus pupilas, bien sea por el
momento de su produccion de conocimiento, por el clima
de opinion, por la clase social a la cual pertenecen, por el
compromiso politico, por la filiacion ideologica o por la
mismisima formacion personal e intelectual.

Insistamos sobre lo peliagudo del asunto y pongamos
las cartas en la mesa de entrada. Podemos afirmar de ma-
nera gruesa que hay dos corrientes dominantes a la hora
de definir la posibilidad de una identidad mexicana. Una
es de factura liberal, que apuesta al futuro, y otra, mas bien
conservadora, que cifra a ilusion en volver al pasado. Para
la primera, la génesis de la identidad mexicana esta mas



vinculada al proceso independentista; mientras que para la
segunda al mundo virreinal'.

En este trabajo abordaremos, desde la historia de las
ideas'?, un corpus de ensayos integrados por El problema
de México y la ideologia nacional (1924), y México (apun-
tamientos de cultura patria) (1943) de Antonio Caso (1883-
1946); El perfil del hombre y la cultura en México (1934)
de Samuel Ramos (1897-1959); El laberinto de la soledad
(1950) de Octavio Paz (1914-1998); Andlisis del ser mexicano
(1952) de Emilio Uranga (1921-1988), y Conciencia y posi-
bilidad del mexicano (1952) de Leopoldo Zea (1912-2004).

En nuestra aproximacion a los autores y textos men-
cionados realizaremos un esbozo biografico-intelectual
de los pensadores en sus respectivos contextos, y ahonda-
remos, especificamente, en los argumentos de los ensayos
anteriormente mencionados.

LEl porqué de nuestra escogencia de ensayos sobre
identidad mexicana escritos a mediados del siglo XX,
entre 1924 y 1952 para ser mas concretos? Fundamental-
mente, porque en estas casi tres décadas encontramos las
bases del México contemporaneo. Entiéndase, un pais en
pleno remanente del vendaval revolucionario, con deudas
sociales seculares internas, con presiones propias de la rea-
lidad posbélica y del nuevo orden mundial posterior a 1945,
externamente hablando; una nacioén donde las fuerzas en-
dogenas y exdgenas pulsaban por un Estado «moderno» en
un transito complejo de lo agrario a lo urbano, industrial
y petrolero.

En este interregno, en el plano politico —en una so-
ciedad con una gran tradicion presidencialista— regirian
los destinos de la nacion desde el general Lazaro Cardenas
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hasta el sefior Adolfo Ruiz Cortines; impulsores de un mayor
intervencionismo estatal, y facilitadores de un aumento
de inversiones extranjeras.

La reparticion de millones de hectareas a campesinos
marcaria el momento histdrico, trayendo como conse-
cuencia mas produccion agricola y significativas mejoras
en las condiciones de vida de ingentes masas rurales.
También las politicas de nacionalizaciones, las moviliza-
ciones obreras, la Iucha contra el analfabetismo, el forta-
lecimiento de los gremios educativos, el relativo control
gubernamental del movimiento sindical emergente, el na-
cimiento de los partidos modernos, etcétera, pintaba un
estado de la cuestion de profundas transformaciones. Mé-
xico, en otras palabras, asistia a una época convulsa y de
grandes expectativas.

Referimos un paréntesis de apasionados debates que
permearon todas las esferas de la vida nacional. En el
campo cultural la situacion fue muy prolifica”. Ejemplo
de esto fue el uso del Charro del Bajio y la China Poblana
como arquetipos del «ser nacional». Otro fenémeno em-
blematico de la hora fue el muralismo —liderado por José
Clemente Orozco, David Alfaro Siqueiros, Diego Rivera,
Fermin Revueltas, Xavier Guerrero, Rufino Tamayo—,
aporte reconocido internacionalmente como franco ca-
mino de una patria herida que anhelaba dar con sus refe-
rentes identitarios. En este sentido, también la musica, el
cine, €l teatro, etcétera, hicieron contribuciones altamente
reveladoras. En la literatura, el mundo rural era resemanti-
zado con obras que ya sorprenderian a propios y extrafos:
Elllano en llamas y, posteriormente, Pedro Paramo, ambas
de Juan Rulfo, marcarian la novelistica nacional e interna-
cional. La filosofia y el ensayo en estos afios axiales no se



mantendrian al margen, desde las propuestas de los ate-
neistas, afios atras, hasta las acometidas de los hiperiones
mas adelante —entre otras personalidades, grupos y van-
guardias— pulsarian por encontrar la extraviada identidad
mexicana en la primera mitad del siglo XX.

Téngase estas paginas como una invitacion al reencuentro
de pueblos hermanos, como lo son México y Venezuela,
para comprender y conmemorar nuestras preocupaciones
y acometidas comunes'®.

iOjald que meditando acerca de los resortes invisibles
de la identidad en el ensayo mexicano de mediados del
siglo XX demos con motivaciones y pistas, para también
emprender la tarea introspectiva tan necesaria en nuestros
paises, nada extemporanea, de buscarnos en la oscurana,
a la usanza de un Didgenes del siglo XXI, para alimentar
el debate de las ideas contra la guerra mediatica, cognitiva
y cultural de hoy!

ATI, CDMX,
SEPTIEMBRE, 2025
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A LO QUE SOMOS EN VERDAD

«Para salvarse precisa ante todo saber. El ensuefio
mas puro es no mas quimérico, sino afianza en
“la santa realidad” y con ella se integra. Quien
quiera volar ha de tener “alas y plomo”, que decia
Bacon, ha de ser respetuoso y osado, “valiente
y cortés”, como reza el proloquio castellano. Sin
aspirar a algo mejor se retrocede sin remedio; pero
sin saber con precision a donde se va, se fracasa,
sin duda. “jAlas y plomo™; tal ha de ser el lema de
nuestra redencion ambicionada! La gravedad de
la materia pondera la intrepidez del pensamiento.
iMéxico: Alas y plomo!».

ANTONIO CASO

UN MAESTRO ENTRE EL ALA Y EL PLOMO

Antonio Caso (1883-1946), cual figura imprescindible del
pensar moderno mexicano, se nos presenta con un pén-
dulo maravilloso, que va desde las preocupaciones pro-
pias de asuntos metafisicos hasta un otro lado, que no por
ser menos excelso sea poco importante, el de sopesar la
dura realidad doméstica de un pais en convulsion. Ese ir
y venir, de la tentativa de dar con un lenguaje propio hasta
el cavilar sobre una posible identidad nacional, seran dos
vertientes, dos extremos que, con sus matices y varia-
ciones, tendran fuerte estampa en el filésofo mexicano.
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De alli que el simbolo del ala sea la imagen muy afin a la di-
mension espiritual de su tarea, acompafiada del simbolo del
plomo, cuya sola invocacion lo dice todo: la resolucion de
los quebrantos de un México que urge encontrarse consigo
mismo. Un péndulo idealista-realista, valga la simplifica-
cion, que son planos ineludibles para la gran causa casana:
una humanidad mas excelsa y una naciéon mas prospera.

La hoja de vida de Caso fue extensisima, rica y can-
dente'>, lo que da cuenta de como todo lo que hizo fue
con pasion y honestidad. Llego a ser rector de la entonces
denominada Universidad Nacional de México, entre di-
ciembre de 1921 y agosto de 1923. Antes, una década
atras, habia dirigido la Escuela Nacional de Preparatoria y
se habia desempenado como secretario de la mencionada
Alma Mater. En los afios treinta del siglo XX, Caso se pon-
dria al frente de la Facultad de Filosofia y Letras. Tanto fue
su huella en los grupos de relevos que su trayectoria quedo
consagrada, siendo nombrado profesor emérito de la Uni-
versidad a la que tanto quiso, esa misma casa de estudios
que defendid a capa y espada, por su autonomia y por su
libertad de catedra.

También, Caso fungié como individuo de nlimero de
la Academia Mexicana de la Lengua, fue cofundador del
Colegio Nacional, obtuvo varios doctorados honoris causa
y muchos otros reconocimientos propios de una obra fruc-
tifera y de contajeante amor por la ensefianza, la investiga-
cion y la divulgacion'. De alli que el gobierno de la época
le confiriera el titulo de «Maestro de la Juventudy.

Es harto dificil mencionar el legado de Antonio Caso
sin tropezarse por el camino con el celebérrimo Ateneo
de la Juventud, escenario de interesantes debates que



influyeron innegablemente en el universo politico y cul-
tural del siglo XX mexicano. El Ateneo de la Juventud
fue la congregacion de intelectuales que en la postrimeria
del porfiriato!” pugnaron por una renovacion espiritual del
pais, haciendo acerbos sefialamientos al positivismo he-
gemonico'®, que mas que una filosofia enclaustrada en los
cenaculos universitarios, era toda una mundividencia que se
habia filtrado desde la esfera politica hasta el sistema edu-
cativo”. Variopintas lecturas —desde Platon, pasando por
Immanuel Kant, Friedrich Nietzsche y el infaltable Henri
Bergson, entre otros importantes pensadores— acapara-
rian el interés de los jovenes ateneistas, quienes abogaron
contra los llamados cientificos, por una mayor presencia
de espiritualidad en las aulas y en las calles.

El enemigo a vencer era el determinismo biologico y la
discriminacion racial. Lo que se debia promover era el ro-
bustecimiento de los valores nacionales, la apologia de una
¢tica y estética hijas de la propia realidad mexicana ante el
extranjerismo europeo y estadounidense. Todo se resumia
en los cimientos de una esperanzada redencion de lo na-
cional y de lo latinoamericano. En este contexto, el Ateneo
de la Juventud fue de vital importancia. Pero esta instancia
tan significativa para las nuevas corrientes del pensamiento
mexicano no surgiod por generacion espontanea. Ya al cierre
del porfiriato, Justo Sierra® lidiaba por la creacion del Mi-
nisterio de Instruccion Publica y Bellas Artes, plataforma
natural de las tentativas modernizadoras que vendrian
luego. También tendria crédito en esta gran iniciativa el
subsecretario de Bellas Artes, Ezequiel A. Chavez.

Entre 1903 y 1908 se realizaron un conjunto de eventos
que facilitaron la incubacion del futuro circulo pensante.
Los vehiculos utilizados por la despierta muchachada
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eran los didlogos magistrales y las diversas gestiones cul-
turales, compases trascendentales de la perentoria discu-
sioén nacional. Asi, conferencias en la Escuela Nacional
Preparatoria y en el Conservatorio Nacional de Musica,
respectivamente; publicaciones en las revistas Moderna
de Méxicoy en la Savia Moderna; veladas literarias y mu-
sicales en teatros capitalinos, y un largo etcétera, fueron
preparando el terreno para el nacimiento del Ateneo.

Fue por esta suma de voluntades que el Ateneo de la
Juventud vio luz el 28 de octubre de 1909, teniendo un
lustro de duracion, y albergando en su seno un centenar de
personalidades que pronto darian que hablar en lo cultural
y en lo politico de la nacion nortefia.

1910 fue todo un acontecimiento. Una pléyade de escri-
tores, artistas —hasta médicos, abogados e ingenieros—,
se daba cita en las distintas jornadas reflexivas. De mu-
chos intelectuales resaltaron algunos nombres, como
Pedro Henriquez Urena, Alfonso Reyes, Mariano Silva y
Aceves, Alfonso Teja Zabre, Julio Torri, José Vasconcelos,
Max Henriquez Urefia, Ricardo Arenales, José Santos
Chocano, Efrén Rebolledo, Diego Rivera, Antonio Casoy
de otros mas, que marcaron el deliberar de una época. Ha-
blamos de nombres que configurarian la intelligentsia del
momento. Estos encuentros darian igualmente un paso
para el surgimiento de la Universidad Popular Mexicana.

La significacion del Ateneo de la Juventud ha sido
evaluada de manera multiple, siempre con un visor muy
discutible. Ante la pregunta de considerarlo el predecesor
ideologico de la Revolucion mexicana®', las respuestas
han estado divididas entre afirmativas y negativas. No
obstante, una tercera lectura ha acabado un poco con el



maniqueismo interpretativo: en el Ateneo de la Juventud
prevalecio, en parte, el pensamiento positivista, y por
ende, esta mundividencia también permed la Revolucion
mexicana. Esta idea cobra mayor sentido cuando, reite-
ramos, un gran opositor del positivismo mexicano fue el
propio Justo Sierra, funcionario del porfiriato®.

Del mismo modo, el Ateneo de la Juventud fungid
como un espacio de encuentro en un ambiente muy pro-
positivo, con el suefio de construir otro México —«con la
confianza de un pueblo que lucha por conquistar sus dere-
chos»—, un pais que desvaneciera todo viso de pesimismo
y violencia secular.

En el campo del ensayo y de la critica literaria, la
influencia del Ateneo de la Juventud fue permanente,
dibujando tres corrientes bien delimitadas:

La primera es de caracter exclusivamente filosofica, y su
relacion con la literatura es solo externa (claridad exposi-
tiva, correccion de lenguaje, etcétera); proviene de Caso y
Vasconcelos, y continua con los pensadores preocupados
por la realidad mexicana y sus conexiones iberoamericanas
y universales: Samuel Ramos, el grupo Hiperion, etcétera.
La segunda corriente es la del ensayo critico cercano a la di-
dactica, que se afirma con el ejemplo de Henriquez Urefia,
tiene como base la erudicion y ha ganado a lo largo de cin-
cuenta afios un notable enriquecimiento con la elaboracién de
estudios generales y monograficos de la literatura mexicana;
aqui se incluiria nombres como los de Gabriel y Alfonso
Méndez Plancarte, Carlos Gonzalez Pefia, Francisco Mon-
terde y Julio Jiménez Rueda. Y en la tercera y ultima estarian
comprendidos aquellos ensayistas y criticos que, con libertad
y personalidad original, interpretan los datos que la erudicion
o la experiencia les proporcionan; esta corriente ultima tiene
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como ejemplo cercano a Reyes y ahi podrian colocarse Julio
Torri, Lopez Velarde, Villaurrutia, Novo, Torres Bodet, Octavio
Paz. (Millan, 1961: 635)

Pero no es nuestra intencion profundizar ante tan inte-
resante aspecto, sino la de contextualizar la trascendencia
de la obra de uno de sus insignes representantes: Antonio
Caso, el inaugurador del pensar filosofico mexicano®.

La concepciodn filosofica de Antonio Caso se puede
comprender en términos gruesos —sin olvidar la secuela
del pensamiento dominante del antiguo régimen que llega
a la Revolucion mexicana, como lo afirmabamos anterior-
mente— como una critica al positivismo dominante del
porfiriato, ideologia tomada por un sector influyente de la
burguesia criolla, corresponsable de la postracion colec-
tiva mexicana, enmarcada en una modernizacion chucuta
de factura neocolonial.

La apuesta filoséfica de Caso —tributaria de Henri
Bergson, Max Scheler y Emile Boutroux, principalmente—
fue por una especie de vitalismo cristiano®*, mas no cato-
lico, lugar de enunciacion contra dos opciones tenidas por
el pensador mexicano como peligrosas y superables: el
positivismo, soporte ideopolitico de la reflexion cosifica-
dora, y el marxismo, concebido como herramienta justi-
ficadora de un comunismo totalitario®>. Como se puede
inferir, la vision casana es antagonica a dos corrientes muy
fuertes que les toco vivir en una época de transformaciones
historicas definitorias.

Convergen los bidgrafos en afirmar que de sus mencio-
nados textos, la gran obra de Antonio Caso fue La exis-
tencia como economia, como interés y como caridad®.
El aludido libro, objeto de varias ediciones (1916, 1919



y 1943, respectivamente), abrevia el itinerario intelectual
del autor, quien iria afinando su postura que defenderia
hasta el final, esto pese a tener Caso otros aportes valiosos
y a veces pocos comentados?’.

Antonio Caso, en La existencia como economia, como
interés y como caridad, nos expone la mutacion de la vida
en tres periodos bien delimitados; triada de momentos en
la que se ha desarrollado la sociedad, momentos que,
inclusive, coexisten entre si.

El primer periodo, denominado el de la economia, Caso
lo caracteriza por el dominio del egoismo que patrocina
la evolucion cientifica, asi como el caracter bélico de la
humanidad. Es una vida regida por las leyes naturales. En
esta dimension, el raciocinio débil obedece al orden basico
de la existencia, garantizado el «méximo provecho, con el
minimo esfuerzoy.

El segundo periodo es el del desinterés, en el que evi-
dencia una vida alejada del egoismo y del «séalvese quien
pueday, por un gesto inutil, economicamente hablando:
la experiencia estética. Asi, Caso valora el arte como lo
humano por antonomasia, como un estadio de autorreali-
zacion sublime, a la vez que distante del dato cientifico.
En este periodo, Caso invierte la ecuacion econdmica: «el
maximo esfuerzo, el minimo de provecho.

Pero, auin superior a este estado de conciencia que repre-
senta el desinterés, se impone un tercer periodo, que se basa
en esa especie de arrebato que nos une, la caridad.

La caridad es concebida por Caso como la manera mas
valiosa y trascendental de vivir, en la cual el principal
actor es el ofro desde nosotros mismos, desde nuestra
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propia decision individual, plena. Al derrotar el egoismo,
a los imperativos biologicos, nos liberamos, nos universa-
lizamos. Asi, la caridad es entendida por Caso en la forma
como nos sacrificamos por el semejante, es decir, cOmo por
una voluntad sobrenatural —cual imitadores de Cristo—
somos capaces de servir desprendidamente al prdjimo.
La caridad es un universo moral por excelencia, posible
respuesta a la postrada situacion que vive el mundo, su
mundo: la guerra, la dependencia, el imperialismo?.

En tal sentido, es piedra angular en la mirada casana
la significacion de la caridad como salida a lo deshuma-
nizador que es tanto el capitalismo como el comunismo.
Lo planteado por Caso no es mas que la recuperacion de la
persona —autdénoma, digna— como base del propio valor
moral. En este marco, el Estado se tiene que subordinar
a la personalidad humana y esta, a su vez, debe hallar en
la democracia su tipo politico ideal.

Asi pensaba Antonio Caso, un hombre situado en su
época, testigo de la Revolucion mexicana y de sendas con-
flagraciones mundiales, hechos que condicionaron su an-
gustia personal, su quehacer intelectual y su faena filosofica.

CONTRA LA IMITACION IRREFLEXIVA

Las preguntas capitales serdn recurrentes. La aplastante
situacion y la reiterativa comparacion se haran presentes
en la gimnasia del reflexionar, a veces en estado febril, por
querer comprender el modo de ser, de deliberar, de sentir
y de proceder. Para poder develar el estado de la cues-
tion se buscan generalmente los motivos reconditos, los
condicionantes encubiertos que desde hace mucho tiempo
mueven la realidad contemporanea, cualquiera esta sea.



En Antonio Caso se abre con gran énfasis la idea del
enigma del pais norteflo, enigma que en su pensar «jamas
se ha resuelto sucesivamente», como lo dejo visiblemente
expresado en sus obras, El problema de México y la ideo-
logia nacional (1924)%, y en México (apuntamientos de
cultura patria) (1943), respectivamente®,

En su ensayo El problema de México y la ideologia
nacional, Caso afirma que lo que ha ocurrido con México
tiene magnitud de «tragedia». En su complejo devenir han
prevalecido las medidas de fuerza, de guerras fratricidas,
vastagos de un largo acumulado de necesidades que han
gestado incertidumbres y desasosiegos.

Si en parte el origen del problema mexicano hunde sus
raices en la llegada del europeo, entonces Caso pondera
la Conquista en dos dimensiones que tienden a balancear
entre las ganancias y las pérdidas de este hecho de estatura
universal. Asi, el filbésofo mexicano ve la Conquista como
algo enormemente positivo desde el punto de vista civi-
lizacional que, seglin su pensar, redund6 en la evolucion
cultural de las poblaciones originarias. Hasta aqui obser-
vamos una aseveracion que se inscribe en el hispanocen-
trismo dominante. No obstante, pese a la inicial defensa
de Espana como portadora de luces, Caso inmediatamente
agrega: «Pero, desde el punto de la felicidad humana (que
es el mas alto y el mejor para juzgar de los actos de un
grupo humano), la Conquista fue un mal, un inmenso mal
para los aborigenes del Andhuacy» (Caso, [1924] 1976: 69).

Aunque a primera vista parece un razonamiento con-
tradictorio, es una esquematica distincion entre las dos
caras de la empresa conquistadora: lo que puede ser la
herencia material como logro contra el vacio espiritual del
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sujeto victima de una invasion. Interesante, por demads,
es esta dicotomia entre civilizacion-felicidad que nos pro-
porciona Caso, que nos hace meditar en ecos del roussea-
nismo, que enfrenta la mirada idilica del «noble salvaje»,
aquel que por su inocencia proverbial era mas libre y pleno
que todos los beneficiarios que trajo consigo el progreso?’.

Con tono de denuncia, Caso deja claro el costo de la
accion civilizacional europea que aseguraba haber sacado
a las comunidades indoriginarias del salvajismo, hecho
totalmente paraddjico por el caracter destructivo de las
supuestas sociedades avanzadas; una situacion de signos
contrarios permanentes, meollo fundamental para poder
comprender la realidad mexicana:

Dicese comtinmente que el espafiol vino a dar al traste con los
idolos y sacrificios humanos, y plantd sobre las ruinas de los
teocalis paganos la cruz cristiana. Si. Esto implica, asimismo,
un dolor, un martirio, y, sobre todo, un problema dificilisimo
de resolver en la historia mexicana: la adaptacion de dos
grupos humanos a muy diverso grado de cultura. Cortés frente
a los aztecas, es tanto como el Renacimiento europeo frente a
los imperios del oriente clasico que inician la historia. ;Cémo
formar un pueblo con culturas tan disimiles? ;Como realizar
un «alma colectiva» con factores tan heterogéneos? ;Como, en
fin, conjugar en un todo congruente la incongruencia misma de
la Conquista?... Con sacrificios humanos y organizacion bar-
bara y feudal, nuestros antepasados fueron menos civilizados,
pero mas felices que nosotros. (Caso, [1924] 1976: 69-70)

Este proceso de sociedad trasplantada, acota Caso,
fue de larga duracion, centurias de «amalgamiento y sin-
tesis». La conformacion colonial mexicana fue lenta y
abrupta para alcanzar la aflorada armonia que garantizara un



adelanto seguro y sostenido, que hubiese permitido a Mé-
xico inscribirse como un portento de la historia universal,
a lausanza de otros pueblos. El virreinato de Nueva Espafia
—asevera Caso— no maduro lo suficiente para tomar una
senda propia, para dar una contribucion a otras latitudes,
como si fue el legado de ideologias politicas y sociales
provenientes de paises europeos.

Meéxico llego6 tarde, inclusive en su Independencia, para
marcar un hito en el concierto de las naciones emergentes
del colonialismo, por ello debi6é conformarse con la adop-
cion —a destiempo— de formulas republicanas ajenas:

Los hombres todos, mexicanos o no, buscamos siempre lo que
creemos mejor, y, claro esta, tendemos a ensayarlo en nuestros
propios asuntos y problemas; pero las condiciones de México
hicieron que, como no se habia resuelto aun el problema de
la Conquista (la unificacion de la raza, la homogeneidad de la
cultura), el esfuerzo democratico resultara fallido. ;Culpa de
quién? De nadie; de la fatalidad histérica que nos refirio a la
cultura europea, desde el Renacimiento, y que nos hace venir
dando tumbos sobre cada uno de los episodios de nuestra
historia atribulada. (Caso, [1924] 1976: 70)

Caso habla entonces de una «historia atribulada». De
alli que, si en el pasado México se mir6 en espejo extrano
buscando su propia imagen, adaptado y adoptando recetas
foraneas, hace lo propio con la democracia o el socialismo
a la europea. Si bien ambos modelos son plausibles —recor-
demos que se situaba en 1924—, la emulacion mecanica es
un estruendoso fracaso, por ser mencionados modelos hijos
de contextos disimiles al mexicano, aunado a la cuenta pen-
diente que se arrastra desde el mismo arribo del arcabuz
y la espada por estas latitudes:
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Asi sera siempre nuestra vida nacional, nuestra actividad
propia y genuina. Consistira en una serie de tesis diversas,
imperfectamente realizadas en parte y a pesar de ello urgentes
todas para la conciencia colectiva; todas enérgicas y dina-
micas. Porque estas diversas teorias sociales no nacieron de
las entrafias de la patria; sino que proceden de la evolucion
de la conciencia europea y han irradiado de ahi hasta nosotros.
(Caso, [1924] 1976: 71)

Meéxico se ha debatido historicamente entre fuerzas
antagonicas, edificadoras o destructoras de su espiritu,
de su gente, refiere Caso. Por su accidentalidad y condi-
cion colonial ha bebido en el pozo de ideologias aldgenas,
que han terminado —para bien o mal— de modelar su
propia identidad.

Caso hace un balance de todas esas afluentes que han
nutrido el alma mexicana. La primera, dice, fue el ca-
tolicismo, impuesto a los indigenas a sangre y fuego.
No obstante, pese al expediente de expoliacion y horror,
en México impera todavia el crucifijo amasado con la he-
rencia de los conquistados en una especie de «catolicismo
popular». En esta dindmica, los originarios adoraban
a sus deidades ancestrales camufladas ante simbolos de los
recién llegados, claro ejemplo, segin Caso, de una sim-
biosis de dos expresiones enemigas entre si. [gualmente, la
Iglesia—como soporte del proceso colonial— avanzd con
su prédica del paraiso prometido, gandndose la reputacion
de ser una institucion honorable, sefiala.

Pese a esta innegable realidad, la de una cruz forzada
en la idiosincrasia de los primeros pobladores, mucho
harian algunos representantes de la Iglesia —«humildes
curasy— para destrozar el nexo colonial, para combatir la



imposicion imperial otrora auspiciada por ellos mismos®.
Sin embargo, esa continuidad vendria a ser rota por el jaco-
binismo, proceso violento de secularizacién que echo por
tierra «los recios vinculos de la fe tradicionaly, aspecto que
Caso califica de perjudicial. El epitome de este fendémeno
anticlerical se encuentra en el laicismo constitucional de
1857%* como su manifestacion mas patente. Luego vendria
el positivismo con su oda a la ciencia y al progreso, en el
marco de un porfiriato que sirvié como un sistema que
le dio relieve internacional al pais, momento que tuvo su
ocaso con la llegada de la Revolucion mexicana.

En tal sentido, la salida de la postracion nacional no
puede ser facil, porque indistintamente del sistema politico
que se adopte —ajustado a las necesarias reivindicaciones
de los trabajadores, o bien sea al merecido ejercicio de las
libertades publicas— en México, el peso de los factores
historicos es determinante. Categoriza Caso el imperativo
de trazar una ruta propia:

Pero urge ya, por la felicidad de nuestro pueblo, que cesemos
de imitar los regimenes politico-sociales de Europa, y que
nos apliquemos a desentrafiar de las condiciones geograficas,
politicas, artisticas, etcétera, de nuestra nacion, los moldes
mismos de nuestras leyes; la forma de nuestra convivencia;
el ideal de nuestra actividad. No podemos seguir asimi-
lando los atributos de otras vidas ajena. Nuestra miseria
contemporanea, nuestras revoluciones inveteradas, nuestra
amargura tragica, son los frutos acerbos de la imitacién
irreflexiva. (Caso, [1924] 1976: 86)

Es menester, afirma Caso en su ensayo El problema
de México y la ideologia nacional, fortificar una «con-
ciencia de la colectividad mexicanay», «la unioén de los
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hijos», manteniendo sobre todo una actitud digna contra
el vecino desdefioso y propugnando la posibilidad de in-
tegracion con los hermanos centro y suramericanos, sin
renunciar a la idea de que el problema social de México es
de naturaleza moral, en el cual la «religiosidad cristiana»
tiene mucho que aportar.

POR LA DEMOCRACIA

Comenta Caso, en el ensayo México (apuntamientos de
cultura patria)®, que el respeto a la ley es el primer paso
para emerger del pozo en el cual se encuentra México; eva-
diendo los extremos de todo cuerpo normativo: ni la ocul-
tacion de la vida que viene a reglamentar ni el exceso de
expectativas en el conjunto social a quien se aplica. Ambos
polos son negativos, tanto el desarraigo como la irrealidad.
Es necesaria la prudencia y el justo medio. Y eso pasa
porque las cartas magnas dejen de ser instrumentos para
atornillar grupos en el poder:

Nuestras Constituciones politicas han sido siempre el arma
victoriosa de un partido. No son la ley ambicionada por todos
los mexicanos, sino la ley que unos mexicanos han deseado
imponer a sus compatriotas. Algo semejante, es verdad, ha
acaecido en todas partes; pero, en México [...] la ley, mejor
que interpretar el hecho social de acuerdo con un designio,
ha pretendido crearlo; y la taumaturgia juridica florece, regu-
larmente, en la inobediencia sistematica del precepto o en la
tragedia de la Revolucion. (Caso, [1943] 1979: 14)

Caso toma como ejemplo la actuacion de Ignacio Co-
monfort, quien presidio la Republica Mexicana entre 1855



y 1858, para afianzar su punto de vista. Un caudillo que se
aferrd a leyes ideales desmedidamente perfectas para una
maltrecha realidad, con una Constitucion que, entre mu-
chas virtudes, puso un freno a la entronizacion del crucifijo
en la vida civil.

El asunto de fondo, segin Caso —citando a Fernando
Lasalle—, es que la Constitucion en si no es mas que letra
muerta si no hay «poderes reales» que la sustente. Y esas
bases solidas lo hacen cinco columnas que resisten, en su
mirar, el régimen mexicano:

Los banqueros, los grandes propietarios, los acaudalados
por razones de fortuna o herencia, también tienen poder.
El Ejército posee bayonetas, cafiones y carabinas; los ban-
queros y terratenientes tienen oro [...]. La otra fuerza social
mexicana es el proletariado mismo. Quien pretendiera desde-
fnarlo no entenderia el tiempo en que vive, ni las necesidades
de la sociedad a que pertenece. Los proletarios son fuertes
porque estan unidos [...]. La cuarta fuerza social de la Repu-
blica Mexicana es la Iglesia catdlica. Aun podriamos sefialar
otra fuerza mas, que constantemente ha venido actuando en
las dolorosas paginas de nuestra historia; pero no pronun-
ciaremos su nombre, por un inviolable pudor de mexicanos.
Es la accion de cierta potencia del mundo, que exige de nues-
tras leyes y nuestros jueces penosas excepciones en su favor,
y alguna vez logra conseguirlas. Pero esta fuerza nunca sera
un fragmento de la Constitucion, o México deja de ser como
nacion independiente. La realidad social mexicana es esta.
(Caso, [1943] 1979: 15-16)

Tener estos elementos claros, traspasando la vacua
idealidad, ayuda a dar solucion concreta a una realidad
secular que amerita profundas meditaciones y voluntades
de cambios. Caso apunta a la democracia como respuesta
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politica a la situacion mexicana, sistema de gobierno que,
si bien no es el mas perfecto, invita a probar formulas mas
inclusivas y racionales.

(Como ve Caso este anhelo democratico en la expe-
riencia mexicana? Insiste en la idea del divorcio entre la
ley fundamental del pais y la realidad social*®. Retoma el
ejemplo de la Constitucion de 1857 de espiritu republi-
cano, democratico y federal para deducir la falta de su
cumplimiento ;Por qué su impracticabilidad? ;Sera que
los gobiernos de la segunda parte del siglo XIX fueron
funestos? Interroga pertinazmente para luego contestar:

La respuesta se impone: hay que adaptar las prescripciones
de la Constitucion al ambiente historico y moral, y practicar,
después de la reforma, la firme voluntad de cumplir los pre-
ceptos modificados y formulados. La ley es siempre un bo-
varismo*’, que desconoce por completo las condiciones de la
realidad, es un mal, y el que logra sintetizarlas con las formas
imperativas del ideal, es el mayor de los bienes juridicos y poli-
ticos. Es necio declarar que la democracia no puede proponerse
a nuestro pueblo para su forma de gobierno; pero es demencia
querer alcanzar la perfeccion sin el esfuerzo combinado de las
generaciones. (Caso, [1943] 1979: 8)

Caso observa lo dificil que es la democracia en México
por el escollo que hay que superar: el haber sido una colonia
espafiola y saltar abruptamente a la republica con todo un
fardo de obediencia y prejuicios. Los independentistas
adoptaron rapidamente una republica federal y democréa-
tica, en una nacion integrada por comunidades agrarias con
rémoras sociorraciales pululantes, desplegadas en insalva-
bles distancias geograficas; un conjunto social con escasez
de educacion, sin cultura politica y sin ejercicios de justicia.



No pudo ser de otro modo, afirma Caso, y por tal razén
es imperativo velar por los intereses de la patria y trans-
formar profundamente las estructuras, superando el ma-
leficio histoérico de la traicion: de esos gobernantes que
se yerguen prometiendo villas y castillos al pueblo, des-
potricando del mandon saliente, para luego pervertirse
y superar en catastrofe al caudillo anterior. Pero pese a
esta terrible verdad se avanza, México camina —puntua-
liza Caso— y nos suministra el filésofo su recetario de
correctivos de poner en préctica: riqueza, justicia e ilus-
tracién en un ambiente libre para el despegue de México
de su estancamiento. Para tal propuesta, Caso se apoya en
sus experiencias recientes y en su critica al porfiriato, un
régimen politico errado en su nucleo central, por el hecho
de haber apostado solo al crecimiento econdémico en detri-
mento de una cultura democratica, es decir, el de aplicar el
apotegma de «poca politica y mas administracion»:

El apostolado politico de Francisco I. Madero preconizo lo
contrario, y este es su principal acierto, su noble virtud para
la historia, en medio de los errores graves o leves en que pudo
incurrir, en que seguramente incurrid. Prosperidad econo-
mica social, no industrial, no comercial, no capitalista, no
circunscrita; justicia, instruccion publica; tales deben ser los
[sic] desiderata de los mexicanos de buena voluntad. (Caso,
[1943] 1979: 10)

De tal modo que el pueblo debe educarse politicamente
para poder demandarle a sus gobernantes practica civica,
puesto que la democracia exige «la unidad racial, el trato
humano uniformey, por eso hay que despejar el «problema
antropologico, racial y espiritual» de México, nos categoriza
Caso en el ensayo Meéxico (apuntamientos de cultura patria).
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Asi era la mirada casana. Su anhelo era pulsar por una
existencia real y con porvenir ante la emulacion de servir
y el despotismo heredado de antiguos gobiernos. Por la
autonomia de un ciudadano subordinado solo a la ley, un su-
jeto producto de un consenso comun, de un contrato social.
Caso admiraba y optaba por la experiencia politica inglesa
como vitrina donde debia verse México, a su consideracion,
modelo meritorio de imitar.

Se podria sintetizar su preocupacion por su terrufio en
un llamado, en la invitacion de observar con lentes propios
realidades propias: «volved los ojos al suelo de México,
a los recursos de México, a los hombres de México... a lo
que somos en verdady.



!
UN NOSOTROS

«Prescindamos por un momento de averiguar si
la “cultura mexicana” tiene una realidad o no,
y dediquémonos a pensar como seria dicha cul-
tura en caso de existir. Esto no significa que co-
loquemos a la deduccion abstracta en un plano
diferente al de las realidades efectivas. Sabemos
que una cultura estd condicionada por cierta es-
tructura mental del hombre y de los accidentes de
su historia. Averigiiemos estos datos, y entonces
la cuestion puede plantearse de la siguiente ma-
nera: dada una especifica mentalidad humana
y determinados accidentes en su historia, /qué tipo
de cultura puede tener?».

SAMUEL RAMOS

EL INNOVADOR

En la historia del pensamiento mexicano y la concienzuda
busqueda de su identidad, Samuel Ramos (1897-1959) se nos
exhibe como una columna vertebral y de inaplazable relec-
tura pese al tiempo transcurrido. El imperativo de develar
los conflictos profundos de la mexicanidad, a la par de dar
respuestas a la situacion contemporanea desde las perspec-
tivas de un nuevo humanismo, sera una tarea impostergable
en el filosofo michoacano.
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En cualquier revision somera de su biografia se encon-
trard la guiatura intelectual de sus padres, quienes gene-
raron en el infante una temprana pasion por los libros y
por las grandes preguntas de la existencia. La lectura y los
comentarios de los clasicos de la literatura universal por
su progenitor —Samuel Ramos Cortes, galeno de profe-
sion— acompanados de Utiles clases del saber en general,
incluyendo idiomas extranjeros, fueron formando intelec-
tualmente al futuro filésofo. Luego de una corta pero in-
tensa orientacion educativa por parte de su padre, Samuel
Ramos curs6 estudios elementales en su ciudad natal. Més
tarde, Ramos haria su preparatoria en el Colegio Primi-
tivo y Nacional de San Nicolas de Hidalgo, institucion en
la cual daria sus pinitos, dejando su huella en las revistas
Minerva 'y Ciencias y Letras.

Pese a la tentativa de estudiar medicina, el falleci-
miento de su padre, su mudanza a la capital mexicana y
la influencia decisiva de Antonio Caso —ductor que ini-
cialmente admird y con quien después tendria una dife-
rencia sustancial— fueron elementos desencadenantes
para el descubrimiento de su vocacion filosofica. Esto sin
olvidar que el campo estaba abonado afios atras, por las
preocupaciones compartidas con su maestro José Torres
y su condiscipulo Francisco Aranda. Asi, la mesa estuvo
servida para el joven Ramos —quien ademas partia de
una crisis existencial— para incursionar en un quehacer
racional muy exigente que le hiciera posible la contestacion
a las interrogantes ultimas.

En su proceso formativo, Ramos encontro, en casa, los
textos de Ezequiel A. Chavez, Pedro Henriquez Urefia
y del propio José Vasconcelos, un leitmotiv que lo marcaria
para siempre: la indagacion de la mexicanidad; mientras



que afuera se dejaria permear por la visiones —como
un grueso de sus coetaneos— de José Ortega y Gasset,
Franz Brentano, Heinrich Rickert, Oswald Spengler, Max
Scheler, Edmund Husserl, Max Scheler, Wilhelm Dilthey,
Martin Heidegger, Nicolai Hartmann y Carl Johann
Hartman, fundamentalmente.

Ramos fue proximo a la élite pensante de su mo-
mento, hora en la cual se hallaba Alfonso Reyes, Jorge
Cuesta, Xavier Villaurrutia, Andrés Henestrosa, y otros
mas, en el debate de temas trascendentales. Es de notar
que Ramos fue auxiliar de José Vasconcelos en la revista
La Antorcha.

A principio de la década del veinte, Ramos fungid
como profesor de Problemas Filosoficos y de Etica en
la Escuela Nacional Preparatoria, instituciéon donde per-
maneceria un lustro; era el instante, para el inconforme
docente, de conocer Europa, continente enfebrecido por
propuestas filosoficas urgentes dignas de ser exploradas®.

El afio de 1927 fue axial para Ramos, pisaba la trein-
tena en edad y apenas su nombre comenzaba a ser oido.
Fue en este preciso afio cuando vino la acerba critica a su
otrora maestro, Ramos publicé Antonio Caso, la camparia
antipositivista. Fue en este escrito donde ponder6 descar-
nadamente a su antiguo modelo, acusandolo de repetitivo,
rigido, irracional, sin rigor reflexivo ni critico. Antonio
Caso le saldria al paso con Ramos y yo, un ensayo de valo-
racion personal. Ya la ruptura entre ambos era un hecho®.
Algunos bidgrafos adscriben a Ramos al afamado grupo
Los Contemporaneos®.

Ramos tuvo multiples responsabilidades. Mencio-
nemos su desempeiio como oficial mayor y luego jefe del
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Departamento de Cooperacion Intelectual de la Secretaria
de Educacion Publica (SEP); asi como también refiramos
su ejercicio docente de la asignatura de Estética e Historia
en la Universidad Nacional Autonoma de México, casa de
altos estudios en la cual se doctoraria en 1945. Acotemos
que Ramos llegd a ser, asimismo, director de la Facultad
de Filosofia y Letras, como coordinador de Humanidades de
la misma institucion.

Este ambiente cultural despierta en Samuel Ramos nuevas
inquietudes e intereses. A su juicio, el lenguaje de la filo-
sofia deberia expresar de una manera mas explicita y desa-
rrollada la realidad nacional que se habia ya manifestado en
los idiomas de la musica, la literatura, la poesia, la pintura
y la arquitectura. Ramos parece entonces preguntarse por las
razones de lo que considera una relativa marginacion filoso-
fica frente al movimiento de revitalizacion nacional que habia
alcanzado expresiones tan valiosas en otros ambitos: Si Mé-
xico ha sido puesto en el pentagrama por nuestros musicos, en
las letras por nuestros poetas y novelistas, en los muros y el
caballete de nuestros pintores y en los planos o proyectos por
nuestros arquitectos, ;por qué la filosofia no ha seguido este
ejemplo? ; Por qué no hacer esfuerzos por descifrar la realidad
de México y tratar de encontrar el «logos» de su estructura, la
«razdn de su manera de ser»? (Zabludovsky, 1991: 179)

Ramos tuvo una pluma agil, polémica y muy produc-
tiva*’. Fue tanta su proyeccion que José Gaos lo calificaria
como un innovador del pensar filosofico iberoamericano.

El proposito que le adjudica Ramos a la filosofia es
la de un arma contra toda imposicion cultural, mimética,
irreflexiva; es la de una disciplina cavilante que debe
desvanecer los dogmas en general, y en su caso, la auto-
colonizacion francesa porfirista; proceso enajenante que



extravio «el nosotros» mexicano, tan importante para de-
finir un claro horizonte de sentido, y para perfilar el rol del
pais nortefio en el concierto internacional:

[La filosofia] Es un ejercicio de reflexion donde existencia
y esencia realizan la sintesis en la unidad de lo diversamente
humano, pues esta se constituye y conforma en la identidad
de «ser humano en el mundo», con los otros, en comunidad,
aunque no de forma definitiva, porque ser ente en situacion
implica labilidad, cambio, transformacién, reconfiguracion
del ente en el tiempo. El ser humano como existencia o como
ente social es unidad en la multiplicidad y diferencia de lo
humano. Porque, como escribe Dilthey, si el hombre tiene
alguna «esenciay, esta es histdrica. (Magallon, 2007: 17)

Para Ramos, hablar del hombre es mencionar a un ser
incompleto, a un proyecto de renovacion permanente cuya
motivacion es basicamente intrinseca. Sin esconder su
influencia orteguiana®, Ramos sostiene que la auténtica
originalidad est4 en la persona per se y, por supuesto, en
su entorno, en las circunstancias en la que se encuentra
inmersa. Dicho de otro modo, en la mediacion de una
«voluntad fuerte» con «valores espirituales» con «sentido
ético» que domeiie sus pulsiones negativas y contradic-
torias. Para Ramos somos seres espirituales en perma-
nente trance de ser y de hacernos. Visto asi, el espiritu es
conciencia, es un darse cuenta de lo valioso que plena y
avanza, pero con el agregado de que lo valioso se cristaliza
culturalmente. O sea, en la cultura se expresa la grandeza
humana en sus valores. Y de alli que la respuesta a su si-
tuacion doméstica fuera por esta via: concebir la cultura
como un antidoto efectivo al extravio colectivo para echar
las bases nuevamente del pais, para revelar la mexicanidad:
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Desde la mirada de Ramos, en la cultura el hombre se ma-
nifiesta como un ser libre para producir lo que responda
a los ideales de su pueblo, mediante ella realiza las mas
grandes transformaciones que quedan manifestadas, por
ejemplo, en una pintura, en la musica, en una teoria cienti-
fica; por esto mismo, el hombre debe dejar atras las pasiones
y las emociones que —en el caso del mexicano— lo han su-
mergido en la imitacion, para que su propia iniciativa llegue
ala creacion y la innovacion de sus propias formas culturales,
que no tendrian mas limites que los de su propia capacidad
e inventiva. Ramos estd convencido de que una vez logrado lo
anterior nuestra cultura podra ser entonces parte de la cultura
universal, ya que las normas que han de regir su produccion
son universales. Como podemos observar, las reflexiones an-
tropologicas de Samuel Ramos muestran como la estructura
fundamental del hombre explica todas sus obras especificas
y esto no viene a ser otra cosa que cultura. (Nava, 2016: 225)

(Y como conseguir el camino para que la cultura haga
su obra redentora, su gestion emancipadora? La educacion
de la persona es la clave para Ramos al momento de
responder esta gran interpelacion, la educacion entendida
como proceso de liberacion del individuo para dar con su
propio mundo, que es dar, en grado sumo, consigo mismo.
En fin, la educacion es la herramienta a través de la cual se
podian crear los escenarios propicios para materializar una
cultura positiva*.

Grosso modo, ese es el panorama y la perspectiva de
Ramos. El momento posrevolucionario abrid un compas
para columbrar qué es la mexicanidad y cual debia ser el
papel del pais nortefio en el orden que se inauguraba. En
su pensar era menester una vision filosofica distinta, que
pulverizara las taras de la mirada nacional, con valores
universales, racionales y robustos. La huella orteguiana es
inocultable: el ser humano puede superar sus circunstancias



€s su accionar, su practica, lo determinante para
remontar las calamidades sociales y los escollos
socioculturales. En este sentido, fue una gran optimista.

La interrogante introspectiva de Ramos fue la misma
en Antonio Caso, pero la salida propuesta fue distinta, en
parte. El asunto seguia pendiente, si de alguna manera se
habia dado contestacion a esta preocupacion
ontologica desde las obras plasticas hasta las puestas
teatrales, lo mismo era urgente desde la filosofia y desde
el ensayo.

Samuel Ramos hizo lo propio, probd su propia senda,
desde el psicoanalisis®, a partir de donde formulo su tesis
para conceptualizar la mexicanidad, tesis que fue una
verdadera «bombay para sus interlocutores.

UNA AMARGA CONVICCION

Explorar en las simientes, ocasionalmente impalpables, de
la identidad fue la apuesta fundamental de Samuel Ramos,
apuesta que, con sus bemoles, entrafiaba un problema
mayor: decir valientemente lo que consideraba verdad de-
safiando el clima de opinion hegemonico, muchas veces
caldo de cultivo de los idolos que venia a derribar.

(Como develar, si granjearse la antipatia de sus paisanos,
sobre lo que suponia una conciencia nacional descarriada
y endeble, solapada en una seudopostura de superioridad?
(Como denunciar un desfase a veces patologico de un su-
jeto ambivalente que aspira y se mide con valores ajenos
a su propio caracter e idiosincrasia? ;Cémo hacer que el
diagnoéstico no se tome con un tono ofensivo, que se vea
como un examen mas demostrativo que volitivo? ;Qué es
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ser mexicano? ;Cuadles sus vicios y cudles sus desafios?
(Doénde radica su universalidad?

En este sentido, el ensayo El perfil del hombre y la cul-
tura en México (1934)* es una respuesta a estas y otras
interrogantes en la Orbita de desentrafar los embrollos
del «alma nacional mexicana»®’, desde el mirador de la
ciencia de la conducta, en el cual el enfoque psicoanalitico
de Alfred Adler es determinante*®. Estudiar «las formas de
viday, la cultura, concebida como el ambito de desarrollo
de valores individuales y colectivos, psicologicos e histo-
ricos, es la via expedita utilizada por el filésofo michoa-
cano para hacernos comprender la mexicanidad misma®.

Pero pongamos las cosas en su sitio: la invitacién de
Samuel Ramos es un emplazamiento a inaugurar visiones
en el campo de la investigacion cientifica para entender la
mexicanidad, de alli que de entrada calificara su aproxi-
macién como un «ensayo de psicologia social», que busca
las caracteristicas reconditas del sujeto en cuestion, para
consecuencialmente —una vez internalizado el lamento
y la propuesta— implementar una «reforma espiritual»
profunda en el pais nortefio.

Segun Ramos, el titanico objetivo —el de acertar en los
plexos culturales de la mexicanidad— demanda un «mé-
todo» que esquive generalidades, confusiones, que pase
por alto a esa caterva de lugares comunes que han ponti-
ficado sobre una particularidad vernacula que no termina
de ser aprehendida. De tal manera que se debe comenzar
por la duda misma: «a priori, no podemos afirmar ni negar
la existencia de una cultura mexicana» (Ramos, [1934]
2001: 19). Habria entonces que tener en cuenta —nos in-
cita el pensador— que cualquier descripcion de la cultura



mexicana, de haberla, tendria que delimitar su objeto de
estudio; aspecto que ¢l mismo vislumbra como paradé-
jico: como ver indicios y materiales para definir la cultura
mexicana si de antemano no sabemos de qué se trata. Ante
esta aparente contradiccion, Ramos categoriza:

Prescindamos por un momento en averiguar si la «cultura
mexicanay tiene realidad o no, y dediquémonos a pensar
como seria dicha cultura en caso de existir. Esto no significa
que coloquemos a la deduccion abstracta en un plano dife-
rente al de las realidades efectivas. Sabemos que una cultura
esta condicionada por cierta estructura mental del hombre
y los accidentes de su historia. Averigiiemos estos datos y
entonces la cuestion puede plantearse de la siguiente manera:
dada una especifica mentalidad humana y determinados
accidentes en su historia, jqué tipo de cultura puede tener?
(Ramos, [1934] 2001: 20)

Ante tamafia interrogante a la diada mentalidad-historia
no deja Ramos de acusar dos vicios que distinguen el gen-
tilicio mexicano, como maculas culturales, como formas
perjudiciales que han impedido que el pais camine hacia la
senda de su realizacion: la autodenigracion y la imitacion.

Sobre la autodenigracion, Ramos es taxativo: la cul-
tura mexicana no es «Unicay, es un derivado en gran parte
de los valores europeos, encontrando su fuerte acentua-
cion transcultural en el decimonono, con la adopcion por
las élites ilustradas de modelos extrafios. Aqui observa
Ramos un aspecto muy significativo de la cuestion: el des-
precio de lo propio por el apego a otra cultura considerada
superior; desprecio que se transforma en «una reaccion
nacionalista» resentida y exagerada. Asi, presencia el in-
telectual michoacano una ambivalencia del mexicano ante
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lo foraneo, la desvaloracion a lo interno y el calco involun-
tario a lo extranjero, una emulacion inconsciente del otro:

Entonces la imitacién aparece como un mecanismo psicolo-
gico de defensa, que, al crear una apariencia de cultura, nos
libera de aquel sentimiento deprimente. Ocurre en este mo-
mento hacer una pregunta: ;por qué, si el individuo es capaz
de comprender la cultura y la considera un valor deseable, no
la adquiere de modo auténtico? Es que la verdadera asimila-
cion de la cultura demanda un esfuerzo continuo y sosegado; y
como el espiritu del mexicano esta alterado por el sentimiento
de inferioridad, y ademas su vida externa, en el siglo XIX,
esta a merced de la anarquia y la guerra civil, no es posible
ni el sosiego ni la continuidad en el esfuerzo. Lo que hay que
hacer, hay que hacerlo pronto, antes de que un nuevo desorden
venga a interrumpir la labor. Y, por otra parte, la conducta ya
no obedece a la reflexion, sino que cede al impulso apremiante
de curar el malestar interno. La cultura desde este momento
pierde su significado espiritual y solo interesa como una droga
excitante para aliviar la penosa depresion intima. Usada con
este fin terapéutico, la cultura auténtica puede ser suplida por
su imagen. (Ramos, [1934] 2001: 22)

Ahora bien, ese proverbial mimetismo mexicano™ tiene
distintos ejemplos en la historia®', segin Ramos. Uno de
los aspectos mas obvios es el de la tradicion constitu-
cional del siglo XIX, en la que se adoptaron irreflexi-
vamente leyes estadounidenses, con todo su exotismo,
extrapolando, inclusive, discusiones nada afines a la rea-
lidad doméstica, como fue el debate centrofederal, largo
y tendido; si bien, sefiala Ramos, de suyo, el centralismo
fue mas proclive en su pais por razones de peso: la anar-
quia estaba a la orden del dia en un extenso territorio ya
signado por las luchas caudillistas. De tal manera que



montar una superestructura que legitimara la fragmenta-
cion nacional, como es el caso del modelo federalista, fue
un craso error. De ese divorcio entre lo escrito y la prosaica
realidad emergié un ciclo interminable de alzamientos
y «revoluciones», nos acota.

(Y donde halla Ramos los antecedentes de esa pro-
blematica por ¢l evidenciada? ;Doénde esta el germen de
dicho «sentimiento de inferioridad» que devino en auto-
denigracion y mimetismo? En grado sumo encuentra en
la herencia hispana, en la influencia del medio, en la pos-
tracion colonial, en la pasividad indigena y en la impronta
francesa, como condicionantes de este fenomeno dificil
de admitir, y més, de combatir.

Para Ramos habria que hacer una clara distincion entre
imitacion y asimilacion. Si bien la primera es mas meca-
nica, y por ende, superficial y obstruccionista, la segunda
es mas organica y legitima. El asunto es que prevalecio
—apunta— la imitacion sobre la asimilacion, ejemplo de
esto es que en lugar de «mestizaje» hubo aculturacion, la
destruccion mas que la hibridez del europeo con el indigena.
De alli que se deba hablar mas de trasplantacion que de sin-
tesis, a la hora de describir lo sucedido en México. Insiste:

Entendemos por cultura no solamente las obras de la pura ac-
tividad espiritual desinteresada de la realidad, sino también
otras formas de la accidon que estan inspiradas en el espiritu.
Desde este punto de vista, la vida mexicana, a partir de la
época colonial, tiende a encausarse dentro de las formas cul-
turales traidas de Europa. Los vehiculos mas poderosos de
esta trasplantacion fueron dos: el idioma y la religion. Fueron
estos los dos objetivos fundamentales de la educacion em-
prendida por los misioneros espafioles que, en una hazafia me-
morable, realizaron en el siglo XIX la «conquista espiritual»
de México. (Ramos, [1934] 2001: 29)
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Por supuesto, el terreno era fértil, la religiosidad del in-
vasor calz6 con relativa facilidad con las creencias del
indigena. La Iglesia catdlica ejerci6 el control educativo con
acento medieval en sus colonias, alejandolas de cualquier
contacto extrafio y de algun empuje innovador. Como ins-
titucion monopolica del saber y de la modelacion social,
la prédica religiosa «pasional» de la Iglesia catdlica cuadro
muy bien, y con exclusividad, con la cosmogonia del ori-
ginario, herencia que después seria preponderante en el
criollo. El espiritu conservador, ergo, es parte del legado que
Espafia transfiri6 en el criollo en general y en el mexicano
en especifico.

Cuando vino la crisis de esa mentalidad tradicional, por
la tension con lo nuevo, emergid una conciencia escindida
que también se hered6 del «caracter espafiol», siempre in-
dividualista y apasionado. Pero aqui esta en proporciones
considerables el meollo de la cuestion: pese a todo el em-
pyuje «civilizacional» de Espana sobre la después llamada
América, no logr6 derribar totalmente los cimientos de
los territorios ignaros. No podia poblar Espana las insal-
vables distancias, sino expoliarla. Por eso, México, con
todo, no podia reproducir de modo integro la vida de la
metropoli. El medio conspiraba contra el hombre recién
llegado, que pronto no se sentiria ni del Viejo Mundo ni
del Nuevo Mundo: «de este conflicto psicologico inicial
derivan accidentes peculiares» de la historia mexicana
(Ramos, [1934] 2001: 34).

Al ser México mas conquistado que poblado, tanto el
vencedor como el vencido fueron malogrados. El invasor
hispano —hombre de armas y no de faenas—, valiéndose
del indigena y los potenciales tesoros que encontraria en
las nuevas tierras, aborrecio el trabajo y centr6é su mirada



en la riqueza facil y en la rapifia. Asi, solo una minoria
detento el poder —Ilas prebendas, la educacion, la buro-
cracia— mientras que la gran mayoria asumi6 la cultura
del azar, el regateo, el arribismo, la mediocridad, en un
contexto econdmico desorganizado y mas favorable al
progreso foraneo: «claro que no era este un ambiente
vital propio para que se fortificara el caracter mexicano»
(Ramos, [1934] 2001: 35-36).

Esa es la estela profunda de Espaiia, la presencia de
un sujeto sin arranque transformador, pasivo, estatico, tan
reactivo al cambio, que encuentra, para calamidad mayor,
en las poblaciones indigenas un inmovilismo patético que
esta todavia presente en la psicologia del mexicano. Egip-
tismo indigena, lo llama Ramos, de un autdctono apatico,
distinto, «incompatible con una civilizacion cuya ley es el
devenir» (Ramos, [1934] 2001: 37)%.

Ramos aprecia, entonces, una mixtura de elementos,
verdaderos catalizadores para la forma de ser del mexi-
cano. De un espafol de mentalidad magica y enemigo
del trabajo, combinado con un indigena reacio a la evolu-
cion, a los cambios, se traduce, en el pensar de Ramos, en
taras coloniales y neocoloniales que como fardos lleva el
mexicano expresado en un «sentimiento de inferioridad»
paralizante. Situacion que, en el duro proceso de Indepen-
dencia y a lo largo del siglo XIX, no se pudo resolver pese
a todo esfuerzo herctleo de la empresa emancipadora.

Pero ;por qué la perpetuacion de este mal? En gran me-
dida porque los liberadores y constructores republicanos
no escaparon totalmente de la vision desproporcionada,
idealista, exdtica y mimética —antes hispana y de gran
influjo cultural francés, posteriormente— que intentaban
echar por tierra, responde Ramos.
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FLOR DE INVERNADERO

Para Samuel Ramos la indagacion de las «causas ocultas»
acompaifiada de la «exposicion cruda» sobre los «rasgos
mas sobre salientes del cardcter mexicano» es un encargo
nada popular y mucho menos afortunado. Insiste en que
su ensayo El perfil del hombre y la cultura en México
(1934), no busca solazarse en visiones morbosos de la iden-
tidad propia y la de sus paisanos. Reitera que su proposito
no debe ser mal visto, mas cuando con la develacion de
esas «fuerzas misteriosas» quiere remediar los entuertos
historicos, sabiéndose que su critica es constructiva,
edificante, positiva®.

El grueso de su argumento lo sintetiza didfanamente el
filosofo michoacano: desde sus albores, México se tropezo
con un «mundo civilizado en la misma relacion del nifio
frente a sus mayores». Este encuentro —o encontronazo,
decimos— fue obvio: menoscabo para el débil, en virtud
de que el grupo societal mas «maduro» meridianamente
podia descifrar «un espiritu infantil». Aqui ve Ramos el
quid, germen del «sentimiento de inferioridad» mexi-
cano ya aludido. Todo comenzdé con la Conquista, el mes-
tizaje, en una «naturalezay hostil, complejo que se manifesto
mas claramente al alcanzar México la emancipacion de
Espana, en el primer tercio del siglo XIX.

Ramos hace un esfuerzo caracterolégico —valga el
término—, desde el psicoanalisis, para desnudar al mexi-
cano en su intimidad, interioridad que se vuelca como un
proceder socialmente estimable; todo un mecanismo para
esconder su «sentimiento de inferioridad» falseando la
idea que tiene de si mismo.



En este sentido, Ramos toma un «tipo social» que
abrevia, en su consideracion, la manifestacion mas simple
del «caracter nacional». Se refiere al «pelado», una es-
pecie de epitome de la mexicanidad. Citemos en extenso:

Es un individuo que lleva su alma al descubierto, sin que
nada esconda en sus mas intimos resortes. Ostenta cini-
camente ciertos impulsos elementales que otros hombres
procuran disimular. El pelado pertenece a una fauna social
de categoria intima y representa el desecho humano de la gran
ciudad. En la jerarquia econdmica es menos que un prole-
tario y en la intelectual un primitivo. La vida le ha sido hostil
por todos lados, y su actitud ante ella es de un negro resen-
timiento. Es un ser de naturaleza explosiva cuyo trato es pe-
ligroso, porque estalla al roce mas leve. Sus explosiones son
verbales, y tienen como tema la afirmacion de si mismo en
un lenguaje grosero y agresivo. Ha creado un dialecto propio
cuyo léxico abunda en palabras de uso corriente a las que da
un sentido nuevo. Es un animal que se entrega a pantomimas
de ferocidad para asustar a los demas, haciéndole creer que
es mas fuerte y decidido. Tales reacciones son un desquite
ilusorio de su situacion real en la vida, que es la de un cero
a la izquierda. Esta verdad desagradable trata de asomar a
la superficie de la conciencia, pero se lo impide otra fuerza
que mantiene dentro de lo inconsciente cuando puede rebajar
el sentimiento de la valia personal. Toda circunstancia exte-
rior que pueda hacer resaltar el sentimiento de menor valia,
provocaré una reaccion violenta del individuo con la mira de
sobre ponerse a la depresion. De aqui una constante irrita-
bilidad que lo hace refiir con los demas por el motivo mas
insignificante. El espiritu belicoso no se explica, en este caso,
por un sentimiento de hostilidad al género humano. El pelado
busca la rifia como un excitante para elevar el tono de su «yo»
deprimido. Necesita un punto de apoyo para recobrar la fe en
si mismo, pero como esta desprovisto de todo valor real, tiene
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que suplirlo con uno ficticio. Es como un naufrago que se agita
en la nada y descubre de improviso una tabla de salvacion: la
virilidad. (Ramos, [1934] 2001: 53-55)

El lenguaje del pelado es crudo, vulgar, pletdrico de gro-
serias y de un falismo como sindonimo de poder y dominio,
repleto de alusiones de hombria, de valentia y de machismo,
con gran despliegue de fanfarroneria, lo que se traduce,
segin Ramos, en un modo de encubrimiento, de no acep-
tacion de que se es todo lo contrario a lo exhibido. Por
eso, el pelado anda enemistado consigo mismo y con los
cercanos, siempre asustado de ser desenmascarado. Asi,
el pelado se debate en una personificacion ambigua, real
y ficticia, predominando la segunda sobre la primera, que
ha generado a la postre en «una anormalidad del funciona-
miento psiquico». Esto explica su baja autoestima y la des-
confianza en si mismo y en el prdjimo, transformandose en
todo un «introvertido»**.

Pero hay un elemento mas que caracteriza a dicho ex-
ponente de la mexicanidad: su tendencia de coligar su de-
finicion de hombria con el de nacionalidad, creando el
error de que la valentia es la nota peculiar del mexicano.
De tal modo que el cacareado patriotismo es sefial de de-
bilidad mas que de fortaleza, de sincero amor a la tierra.

También sobre el citadino mexicano se ocupa Ramos
en su intencion de buscar el modelo de la mexicanidad.
Acota que hay diferencias importantes entre el que hace
vida en la ciudad y quien interactia en el campo, general-
mente indigena, a quien, sin desconocer su importancia
en las bases formativas de la identidad mexicana, califica
de «pasivoy, «silencioso», como ya vimos. Acentuando su
significacion en la manera del ser del mexicano, el filésofo



michoacano evade su analisis; centra su mirada en los
otros, le da primacia sociocultural al mestizo y al blanco
que se mueven en la urbe.

No obstante, las cualidades que Ramos le atribuye al
mestizo y al blanco no distan mucho de los atributos que
le adjudica al pelado: son irracionalmente desconfiados de
todo y todos, son desafectos a la ciencia, a algtun credo
religioso o tendencia politica, son reacios a las ideas y pro-
gramas bajo un pretexto de cierto pragmatismo mal enten-
dido, rechazando todo sin razén aparente. Son la negacion
personificada, arguye.

Las vidas del mestizo y del blanco son irreflexivas, mas
instintivas, caoticas, azorientas. Las inmediateces son sus
intereses principales, el futuro, por sus mismas descon-
fianzas, no les atafle. Son irritables, recelosos, inconformes,
siempre a la defensiva, violentos.

Ramos suma todos estos atributos al caracter del mexi-
cano, de alli su carga pasional, agresiva y guerrera por
debilidad. Su existencia es anomala por excelencia: «;Cual
es el deseo mas fuerte e intimo del mexicano? Quisiera ser
un hombre que predomina entre los demas por su valentia
y su poder. La sugestion de esta imagen lo exalta artifi-
cialmente, obligdndolo a obrar conforme a ella, hasta que
llega a creer en la realidad del fantasma que de si mismo
ha creado» (Ramos, [1934] 2001: 61).

Ramos ve, de igual modo, en el retrato del burgués
mexicano, elementos que le ayudan a esbozar un cuadro
psicosocial de la mexicanidad. Ese sujeto que a su decir es
«el mas inteligente y cultivado», pero que no dista mucho
de los otros ya descritos. Asimismo, en el burgués la baja
autoestima esta presente, solo que hay dos elementos que
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la potencian: la nacionalidad 'y la posicion social. A fin de
cuenta —pese a su refinamiento y educacion—, «el bur-
gués mexicano tiene la misma susceptibilidad patridtica
del hombre del pueblo y los mismos prejuicios que este
acerca del caracter nacional» (Ramos, [1934] 2001: 62).

El burgués mexicano suele disimular muy bien su «sen-
timiento de inferioridad» en comparacion con los antes
mencionados, lo que crea un complejo mayor a su autodesva-
lorizacion mas dificil de desenredar. La autoimagen proyec-
tada de gran confianza, seguridad y poderio ante los demas
es la reaccion a un fenémeno psicodinamico de pulsion per-
manente y profunda. Para el burgués mexicano es basico ser
socialmente aceptado, para de esa manera paliar su falta
de seguridad en si mismo, su autoengafio inconsciente:

Tiene una susceptibilidad extraordinaria a la critica, y la
mantienen a raya anticipandose a esgrimir la maledicencia
contra el projimo hasta el aniquilamiento. Practica la male-
dicencia con una crueldad de antropofago. El culto del ego
es tan sanguinario como el de los antiguos aztecas; se ali-
menta de victimas humanas. Cada individuo vive encerrado
dentro de si mismo, como una ostra en su concha, en actitud
de desconfianza hacia los demas, rezumando malignidad,
para que nadie se acerque, es indiferente a los intereses de la
colectividad y su accion es siempre de sentido individualista.
(Ramos, [1934] 2001: 65)

Las premisas mayores de Ramos ya van dibujando lo
que denomina cultura criolla, para insistir en lo esbozado
de la mexicanidad: que el lastre de la historia, aunado a la
mentalidad dominante, sin desconocer lo ambiental, tras-
pasa la mera voluntad individual de cambiar sustantiva-
mente el porvenir. Desconocer esta realidad no contribuye



a la posibilidad de un destino distinto; lo demas es sembrar
en una realidad diferente un arbol de otros climas, seria,
metaforicamente, «plantas de invernadero». Ramos habla
de artificio, de impostura, y por ultimo de fracaso, como el
europeismo adoptado muy propio de la clase media mexi-
cana, grupo social «eje de la historia nacional», «sustancia
del pais, a pesar de que es cuantitativamente una minoria.

De tal forma, expone Ramos, en México hay una cul-
tura criolla que se expresa muchas veces en individua-
lidades sefieras que no llegan a impactar a las grandes
mayorias en la propagacion «de las altas culturas». Son
voces excepcionales, en todo el sentido de la palabra. De
igual manera, en este universo cultural criollo, la reli-
giosidad tiene un peso casi determinante. La accion con-
quistadora y evangelizadora moldeo significativamente al
mexicano, como quedoé testimoniado desde la arquitectura
hasta su modo de ser. Un largo expediente que arranco
desde la Colonia hasta finales del siglo XIX devela como
la Iglesia, cual institucion monopolizadora de la labor
educativa, dejo una impronta innegable en México, esto
sin obviar que entre los impulsores de la Independencia
misma se encontraban hombres con sotanas.

Ya bien entrado el decimonono esta situacion iba a
cambiar debido a la Reforma®, con leyes doctrinariamente
laicas que, pese a su rabioso anticlericalismo, mantuvieron
—con cierta fachada racionalista— un fermento profusa-
mente religioso. Y de esta realidad no escapo el construc-
tivo impulso dado por Gabino Barreda®® en el siglo XIX,
impulso que no pudo socavar la religiosidad mexicana «re-
primida en el inconsciente», acota Ramos. Una vez impo-
sibilitado de erosionar un sentido metafisico y profundo de
la vida, «a falta de religion, las clases ilustradas endiosan
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a la ciencia». Esto sin negar el aporte obtenido por esta
labor secular opuesta a la herencia escolastica.

Vista la problematica en conjunto, ;qué queda para dar
respuesta a una mexicanidad extraviada? Ramos responde:

Mientras no se defina su modo de ser, sus deseos, sus capa-
cidades, su vocacion historica, cualquier empresa de reno-
vacion en sentido nacionalista sera una obra ciega destinada
al fracaso. La falta de nocion clara sobre el ser mexicano ha
originado dos partidos que disputan con pasion acerca de las
normas que deben adoptarse para la cultura en México: el
de los «nacionalistas» y el de los «europeizantes». Nosotros
hemos llegados a conclusiones que se apartan por igual de
las dos maneras de considerar la cuestion. Se equivocan los
nacionalistas oponiéndose a la participacion de México en la
cultura universal, y, por lo tanto, tratando de aislarlo del resto
del mundo [...]. De otro lado, se equivocan los europeizantes,
porque no ven la cultura europea desde México, sino que ven
a México desde Europa. Son hombres que abandonan ideal-
mente la vida que los rodea, y dejan de ser mexicanos. No existe
en su espiritu el elemento nativo que al sufrir la accion de la cul-
tura europea injerte en el tronco de esta rama nueva, que llegue
a ser mas tarde una unidad independiente de cultura. (Ramos,
[1934] 2001: 86-87)

Denuncia Ramos, del mismo modo, como ese ciclo
cultural europeo iba siendo desplazado por la irrupcion
estadounidense, con su carga mecanicista, materialista y
utilitarista, ariélicamente®’ hablando. Es aqui donde dice
ser necesaria, mas que nunca, una «introspeccion nacionaly,
hacer valer la educacion como «disciplina moral» y saber
cientifico a la vez, educacion concebida como una empresa
auténticamente humanista consustanciada con un nosotros
mexicanos, o sea, con «un esfuerzo de la vida mismay.



Este era parte del lamento cardinal de Samuel Ramos:
era hora de que México se conociera, sin ambages, para
avanzar, sin paliativos, sin autoengafios, en la busqueda
disciplinada de «un auténtico pensamiento nacionaly.
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SIN MASCARAS

Estoy en donde estuve:
voy detras del murmullo,
pasos dentro de mi, oidos con los ojos,
el murmullo es mental, yo soy mis pasos,
oigo las voces que yo pienso,
las voces que me piensan al pensarlas.
Soy la sombra que arrojan mis palabras.

OCTAVIO PAZ,
«Pasado en claro»

«YO SOY MIS PASOS»

En el pertinaz sondeo de la identidad mexicana es ineludible
tropezarnos con su silueta, sinonimo de versatilidad y uni-
versalidad. Su impronta, como vector firme que atraviesa
practicamente todo el siglo XX mexicano —generando a lo
largo, ancho y profundo un debate permanente desde la cri-
tica literaria sincera y estimulante hasta la diatriba politica
y cultural mordaz y punzante—, dice mucho de su peso
especifico en el devenir historico del pais nortefio. Si bien
no fue un filésofo «quimicamente puro» —como Caso,
Ramos, Uranga y Zea—, sus aportes, para el pensamiento
latinoamericano en general y el mexicano en especifico,
lo resaltan como uno de los intelectuales de habla hispana
por excelencia de la pasada centuria. Es Octavio Paz (1914-
1998), un polémico preguntador sobre la historia, el pensar,
el sentir, el transito existencial.
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Paz supo atender a sus autointerrogaciones desde un
horizonte prohijado por la confluencia de preocupaciones
y experiencias humanas propias, respaldadas por pensa-
dores y filosofos que desplegaron una labor muy activa
en su ambiente cultural, tanto nacional como internacio-
nalmente. Mencionamos intelectuales contemporaneos
y lejanos del poeta despierto y agudo, escudrifiador de
todo lo que estaba pasando a su alrededor. De alli que
no nos asombre su conceptualizacion del «hombre» —asi,
en singular, en alusion al género humano, expresion muy
gélica, por cierto— concebido como una especie de ar-
tesano de su devenir. El hombre paridor de mundos, de
realidades, de «escombrosy. Por esa condicién humana li-
bérrima se deduce que la historia en Paz fue vista como un
repertorio de posibilidades de hacer y de autogestarnos,
como un obrar responsable y siempre contradictorio; un
obrar hecho de lenguaje, de signos, de palabras, de pen-
samientos, soportes primarios de nuestra ultimidad, del
origen mismo de nuestro ser.

De tal forma que Paz no renuncio a la idea de que el
hombre se autoinventa, como un ser multifactorial, mul-
tidimensional que no puede ser abordado desde un solo
mirador, acotado a una rendija ideoldgica o partidista.
Paz, reiteradamente, confes6 ser enemigo de los totalita-
rismos de cualquier signo y ser adepto de la Revolucion;
entendiendo, como nos alecciona la historia, que sin de-
mocracia el avance econémico o el desarrollo tecnologico
es vacuo y peligroso.

Alumbrado en la Ciudad de México, este poeta, ensa-
yista y diplomatico es de insoslayable importancia, como
una de las voces pioneras en la elaboracion de una radio-
grafia densa de la mexicanidad, un pueblo ayuno en el



esclarecimiento de sus fundamentos identitarios que den
con su liberacion fisica y espiritual.

Su biografia registra que sus progenitores fueron Jo-
sefina Lozano y Octavio Paz Solorzano. Fue vastago de
un padre que estuvo consustanciado con las demandas
populares que entrafio la Revolucion mexicana arrancada
en 1910. También, por parte de su abuelo paterno, tuvo el
parvulo Octavio una vena literaria, debido a que Irineo
Paz fue un intelectual y novelista.

En plena adolescencia, Paz dio a conocer sus poemas
iniciales en la revista Barandal (1931). Casi una década mas
tarde lo encontraremos al frente de la revista Taller (1939)
y, a menos de un lustro, dirigiendo E/ Hijo Prodigo (1943).

Ya como muestra de sus tempranos quebrantos por
transformar la realidad social de su hora, en vispera de sus
veintitrés afios, se trasladd a Yucatan con el proposito de
materializar una escuela para los hijos de los trabajadores.

Un hito en su itinerario vital fue su viaje a Espana,
donde Paz entr6 en comunicacion con lo mas granado de
la intelectualidad republicana y, sobre todo, con uno de los
afamados portavoces de la causa espafiola: Pablo Neruda,
vinculo que le sirvié de impronta, indiscutiblemente, en
su poesia. Con esta participacion en el Congreso de Es-
critores Antifascistas, también Paz entabld relacion con
Rafael Alberti, Nicolas Guillén y Ernest Hemingway.

Es bueno apuntar que, en los inicios de su trayecto in-
telectual, Paz fue un duro critico del positivismo en boga.
Su despertar literario fue prematuro, concibiendo prime-
ramente el arte como una militancia. En este sentido, la
guerra civil espafola lo definid como un espiritu amante de
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las nobles causas, lamento y llamado que dejé estampado
en su libro Raiz del hombre y en su embleméatico poema
«;jNo pasaran!»: «No pasaran. / jCoémo llena ese grito todo
el aire y lo vuelve una eléctrica muralla! / Detened el terror
y las mazmorras / para que crezca, joven, en Espafia / la
vida verdadera / la sangre jubilosa / la ternura feroz del
mundo libre. / jDetened a la muerte, camaradas!»*.

Paz abandon6 prontamente esta forma de cultivar su poé-
tica vinculada a alguna consigna politica. Su apuesta pos-
terior seria por una voz de profuso acento erdtico, sensual
e intimista; también una voz mas existencialista, surrealista
y esotérica hallaremos —en distintos momentos y con
variados matices— en su prolongada produccion literaria.

Paz estudio en la Escuela Nacional Preparatoria en
San Ildefonso y mas tarde se formo en la Facultad de
Derecho y Filosofia de la Universidad Autéonoma de
Meéxico. Las ensefianzas de Carlos Pellicer, Jorge Cuesta,
Xavier Villaurrutia, Salvador Novo, José Gorostiza, entre
otros, lo marcaron para siempre.

En 1944, Paz fue acreedor de una beca Guggenheim,
hecho por el cual permaneceria un afio en los Estados
Unidos de América. Sucesivamente, en 1945, arrancaria
una prolongada profesion como agente del Servicio Exte-
rior mexicano en Francia, India y Japon, todo en la admi-
nistracion priista®. Es de referir que Paz dimitio6 al puesto
de embajador de México en India, en reprobacién por la
masacre de Tlatelolco del 2 de octubre de 1968%.

Paz, ademas de gran poeta, fue un maestro del ensayo®’.

Por medio de este género destaca las paradojas de la historia
—v. gr., en El laberinto de la soledad, Posdata, tercera parte



de Corriente alterna, El ogro filantropico—. En su prosa hay
dos constantes: a) una fascinacion por las mascaras y las de-
fensas psiquicas, probable influencia de Freud; y mas tarde b)
una sostenida reflexion sobre los poderes y fallas del Estado
moderno, en el que se percibe la huella del pensamiento de
Marx. (Earle, 1998: 3668-3669)

Para dilucidar su complejisimo pensamiento y poder
atisbar, en parte, sus cauces formativos, bien vale la pena
hacer alusion a autores que fueron determinantes en su
punto de vista amplio, mutable, extenso y enrevesado,
muchas veces, inclusive, paradojico. Uno de sus conter-
tulios permanentes, revisado con un afan de dialogicidad
fuerte y sostenido en el tiempo, fue Friedrich Nietzsche,
autor —como asevera Weinberg (2006)— capital en Paz,
quien busco «desenmascarar zonas de sentido ocultas por
una cierta vision hegemonica de la historia y se preocupara
por el enmascaramiento del ser por el parecer».

Pero dicha aproximacion, sefala la ensayista argen-
tino-mexicana, la hizo Paz a tono con las corrientes pre-
dominantes de su contexto, desde sus albores con lecturas
de Jos¢ Ortega y Gasset, partiendo desde la perspectiva
fenomenologica®, y siempre manteniendo una conjuncion
armonica entre la seriedad de lo dicho y la inaplazable
belleza expresiva. Y en su estilo se presencia magistral-
mente este leitmotiv, explicitado en las contradicciones
constantes, en los opuestos que a veces se reconcilian:

Esto se evidencia claramente en El laberinto de la soledad,
donde incorpora ademas, por ejemplo, el tema de la mas-
cara, que lo enlaza, como se acaba de decir, con sus lecturas
del surrealismo etnografico francés. La razon, los condicio-
namientos sociales de un proyecto liberal y positivista mal
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incorporado por una sociedad en plena ebullicion, han ejer-
cido un fuerte control social sobre una comunidad que todavia
no se encuentra a si misma. La tension entre soledad y comu-
nién, entre el hombre solo y el desgarramiento del origen,
conformaré esta matriz inicial, y coincidira con los estudios
de la fiesta y el ritual como reincorporacion del hombre al
mundo de sentido. A esta matriz inicial del pensamiento de
Paz habran de incorporarse progresivamente nuevos descu-
brimientos, nuevas indagaciones, que mucho tienen que ver
con su lectura del estructuralismo y de Lévi-Strauss, que lo
acerca al problema de la relacion entre naturaleza y cultura,
y su progresivo descubrimiento de cuestiones relativas a la fi-
losofia del lenguaje y a la reflexion sobre el imaginario y las
instituciones, en la linea de Castoriadis. (Weinberg, 2006: s/p)

En su extenso transito, el pensamiento politico® de Paz
paso de comulgar, en su juventud, con ideas socialistas
y hasta anarquistas hacia posturas mas cercanas al libera-
lismo, ya a mediados y a finales de su interesante y polé-
mica existencia®.

Paz fue merecedor de muchisimos reconocimientos®,
destacandose el Premio Cervantes en el afio de 1981 y el
Premio Nobel de Literatura en 1990,

Ese era el oceanico Octavio Paz, siempre inconforme,
un acostumbrado fustigador de la oquedad existencial,
de la separatidad del ser humano con su entorno, y que
¢l, como especie de relojero de la palabra asertiva y de
un sentir particular, se prestd para intervenir en el reen-
cuentro y la rehabilitacion de un orden que una vez fuera
mas tolerable, menos tormentoso. Y esa especie de an-
gustia mayor la formularia para tratar de decodificar la
realidad mexicana, una cultura atravesada por traumas
solapados y evidentes.



SABERNOS SOLOS

(La menesterosa exploracion del ser se puede hacer desde
un visor extrinseco, desde lo lejano, para dar con la es-
pecificidad tan esperada? ;Cuadl es la base de la soledad
que caracteriza al mexicano en la mirada de Octavio
Paz? ;Qué significan para Paz el lenguaje, la imagen de
la mujer y la muerte? ;Ddnde reside el carécter festivo
del mexicano? ;Una especie de expiacion? Estas y otras
preguntas responde Paz en su ensayo E! laberinto de la
soledad (1950)°".

Nos exhorta el escritor, desde el primer momento,
a sopesar la trascendencia de la conciencia, a ese darse
cuenta, de la cual, desde la mas tierna edad, nos subs-
traemos ante lo desconocido. El ensayista se refiere a lo
inefable de ser, a su peculiaridad, que nos sorprende y que,
a cada instante, hasta inconscientemente, interpelamos.
Asi como en la adolescencia nos «asombramos» ante el
ser, nos dice, mutatis mutandis, ocurre con los pueblos
«en trance». En tal sentido, despertar a la historia sig-
nifica adquirir conciencia de nuestra singularidad, mo-
mento de reposo reflexivo antes de entregarnos al hacer.

Paz acusa en el mexicano una conciencia limitada de
su historia y de su cultura, salvo honrosas excepciones,
en una élite pensante que desde hace afios se ha dado
a la faena de pensar y definir lo propio®. A esta asevera-
cion tan polémica agrega una nota autobiografica, afirma
que el contestar esta acuciante cuestion ha sido producto
de una suerte de autodescubrimiento mientras que vivia
en los Estados Unidos de América, especificamente en
Los Angeles, ciudad poblada por mas de un millén de sus
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paisanos®. Encontrd en el pais vecino manifestaciones
contrastantes de un mexicano fastuoso y descuidado
cohabitando con un estadounidense «preciso y eficaz.

Paz halla asi una discordancia interesante entre gente
aparentemente conforme, optimista, segura y confiada,
con disposicion reformista, desafecta a lo irracional, con
los mexicanos, mas pesimistas, con cierto grado de fatalismo
y una manera distinta de ver la realidad. Si para los estadou-
nidenses hay toda una repulsion a la idea de la muerte, por
ejemplo, en el mexicano la convivencia con la idea del fin
es tan familiar que es parte de su cotidianidad, subraya. En-
tiende el poeta que dicho culto a la muerte, en el mexicano,
se trueca en una celebracion de vida, y que ademas el gusto
por la autodestruccion no se deriva nada mas de tendencias
masoquistas, sino también de una cierta religiosidad.

El autor arguye que dichas diferencias se explican, en
gran medida, en las cosmovisiones de hondas raigambres
historicas, reduciendo a la maxima expresion: los esta-
dounidenses creen en el perfeccionamiento del mundo,
mientras que los mexicanos creen en su redencion por el
pecado y la muerte, en ultima instancia, el sustrato de su
ser y existir’’.

A partir de este juego comparativo, y partiendo de su
extrafiamiento estadounidense, Paz hace un ejercicio de
identificacion de la mexicanidad, tomando un modelo
de modales esquivos, disimulados e intranquilos, resumido
en el cognomento de «pachucos»’!, que inmediatamente
pasa a definir:

Como es sabido, los «pachucos» son bandas de jovenes, ge-
neralmente de origen mexicano, que viven en las ciudades del
sur y que se singularizan tanto por su vestimenta como por



su conducta y su lenguaje. Rebeldes instintivos, contra ellos
se ha cebado mas de una vez el racismo norteamericano. Pero
los «pachucos» no reivindican su raza ni la nacionalidad de
sus antepasados. A pesar de que su actitud revela una obsti-
nada y casi fandatica voluntad de ser, esa voluntad no afirma
nada concreto sino la decision —ambigua, como se vera— de
no ser como los otros que los rodean. El «pachuco» no quiere
volver a su origen mexicano; tampoco —al menos en apa-
riencia— desea fundirse a la vida norteamericana. Todo en €l
es impulso que se niega a si mismo, nudo de contradicciones,
enigma. Y el primer enigma es su nombre mismo: «pachuco»,
vocablo de incierta filiacion, que dice nada y dice todo. jEx-
trafia palabra, que no tiene significado preciso o que, mas
exactamente, esta cargada, como todas las creaciones popu-
lares, de una pluralidad de significados! Queramos o no, estos
seres son mexicanos, uno de los extremos a que puede llegar
el mexicano. (Paz, [1950] 1999: 16)

Retrata Paz en el pachuco a un sujeto incapacitado
de equipararse con una sociedad que los reniega, de la
cual tiene una especie de amor-odio, limitado en una co-
munidad en la que ¢l mismo suele enfatizar sus propias
diferencias —mediante un dandismo grotesco y una con-
ducta anarquica—, diferencias que, mas que una posible
protesta social ante el estadounidense, terminan siendo
un repertorio muy personal, con el proposito de llamar la
atencion en un ambiente tenido como hostil.

Este personaje, desprovisto de traza cultural mexicana,
no quiere mirar atras ni ser asimilado facilmente por e/
otro, sino que vive al diario, de alli que su atavio —siempre
exagerado— sirva de antifaz para escudar un modo de ser
a la deriva y circunstancial. Toda una voluntad de no ser,
sentencia Paz’.
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Como espécimen de una sociedad abierta, el pachuco
no se suscribe a rito, secta o agrupacion. Solo el grito de la
moda parece robar su curiosidad. El pachuco hace gala de
un gran sentido agresivo, a primera vista, expresion de una
personalidad desadaptada, muy ambigua, que se expone
al peligro, con una imagen mitica y temerosa, a la vez
que autodespreciativa, afirmandose en un instante como
soledad y reto.

Pero ;por qué insiste Paz en esta descripcion del mo-
delo de la mexicanidad develandola desde afuera? Para,
desde una especie de movimientos de espejos, dar con los
grandes rasgos de una personalidad que, puesta en la dina-
mica cultural extrafia, puede arrojar pistas para la proyec-
cion de una contemplacion introspectiva. En este sentido,
Paz encuentra que el meollo del mexicano sea su soledad:

La existencia de un sentimiento de real o supuesta inferio-
ridad frente al mundo podria explicar, parcialmente al menos,
la reserva con que el mexicano se presenta ante los demas y la
violencia inesperada con que las fuerzas reprimidas rompen
esa mascara impasible. Pero mas vasta y profunda que el sen-
timiento de inferioridad, yace la soledad. Es imposible identi-
ficar ambas actitudes: sentirse solo no es sentirse inferior,
sino distinto. El sentimiento de soledad, por otra parte, no es
una ilusion —como a veces lo es el de inferioridad— sino la
expresion de un hecho real: somos, de verdad, distintos. Y, de
verdad, estamos solos. (Paz, [1950] 1999: 22)

Con esta asercion, Paz rebate y complementa la vision
de Samuel Ramos’ sobre ¢l extravio identitario varias
veces aludido: no es solo un sentimiento de inferioridad
lo que subyace en el mexicano, inferioridad mas ficticia
que real, sino una soledad mayor, césmica si se quiere,



es decir, una soledad constitutivamente disimil: ancestral,
real, compleja, retumbantemente existencial y consus-
tanciada con el devenir historico. Oquedad, exhorta, de
quien ha sido sacado de cuajo de sus raices, de su vientre;
sabiendo que es posible que lo que llamamos pecado no
sea sino la expresion mitica de la conciencia de nosotros
mismos, de nuestra soledad.

Ahora bien, son muchos los factores que justifican dicha
soledad, fenomeno que alcanza a todos sin distingos, con
la impostacion y el enmascaramiento tan caracteristicos
del mexicano. El lenguaje, la fiesta, la muerte y la manera,
inclusive, de ver a la mujer fungen como claves en Paz
para dar con los tensores intangibles de la espiritualidad
de dicho gentilicio. Veamos. El primero de estos elementos
es el lenguaje. Pongamos por caso la expresion «rajarse»:

El lenguaje popular refleja hasta qué punto nos defendemos
del exterior: el ideal de la «hombriay» consiste en no «rajarse»
nunca. Los que se «abren» son cobardes. Para nosotros, con-
trariamente a lo que ocurre con otros pueblos, abrirse es una
debilidad o una traicion. El mexicano puede doblarse, humi-
llarse, «agacharse», pero no «rajarse», esto es, permitir que
el mundo exterior penetre en su intimidad. El «rajado» es
de poco fiar, un traidor o un hombre de dudosa fidelidad,
que cuenta los secretos y es incapaz de afrontar los peligros
como se debe. Las mujeres son seres inferiores porque, al en-
tregarse, se abren. Su inferioridad es constitucional y radica
en su sexo, en su «rajaday, herida que jamas cicatriza. (Paz,
[1950] 1999: 32-33).

De tal modo que, muchas veces, las «malas palabrasy»
sintetizan dramaticamente la profunda manera que tiene
el mexicano de ver el mundo, como es el caso de las voces
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«chingar», «chingada», cognomentos polivalentes aso-
ciados a lo que se «abre o rompe», coligado a la madre
mitificada, indeterminada, victima del macho victorioso:

Si la Chingada es una representacion de la Madre violada, no
me parece forzado asociarla a la Conquista, que fue también
una violacion, no solamente en el sentido histérico, sino en la
carne misma de las indias. El simbolo de la entrega es dofia
Malinche, la amante de Cortés. Es verdad que ella se da vo-
luntariamente al conquistador, pero este, apenas deja de serle
util, la olvida. Dofia Marina se ha convertido en una figura que
representa a las indias, fascinadas, violadas o seducidas por
los espafioles. Y del mismo modo que el nifio no perdona a su
madre que lo abandone para ir en busca de su padre, el pueblo
mexicano no perdona su traicion a la Malinche. Ella encarna
lo abierto, lo chingado, frente a nuestros indios, estoicos,
impasibles y cerrados. (Paz, [1950] 1999: 94)™

Y aqui estd en parte el quid del asunto que nos quiere
hacer ver Paz: si la Conquista para el indigena es la conclu-
sion de un ciclo cosmico ante el vencimiento de los hom-
bres (dioses) y la traicion de la madre ultrajada, entonces
el mexicano se volcaria a la busqueda de otra deidad feme-
nina purificada: ahora abrazara a la Guadalupe —madre
protectora, mediadora— para llenar un vacio del pasado
oprobioso: por contraposicion a Guadalupe, que es la
Madpre virgen, la Chingada es la Madre violada.

De tal manera que de las mujeres como seres «enigma-
ticos e inferioresy», el mexicano valora su recato, su pasi-
vidad como reflejo de la demanda masculina, es decir, como
un simbolo que representa la estabilidad y continuidad de
la raza, asevera Paz.



De alli que, en grado sumo, la razén de la autonegacion
del mexicano y la base de su desarraigo provenga de su
desprecio a la idea de ser indio, abominando, dialécti-
camente, la nocidon de ser también espanol. Puntualiza
Paz que fue en la Reforma cuando se dio dicha «ruptura
con la Madrey, especie de matricidio, instante en el que
la psicologia colectiva sinti6 en carne propia la orfandad
mexicana tan distintiva.

En la pluma de Paz, demas elementos caracteristicos
del comportamiento del mexicano entran en escena, para
darnos un tapiz mas vivido de la identidad que pretende re-
construir. Dice Paz que el hermetismo del mexicano es pro-
verbial, aderezado con sentimientos y actitudes de recelo,
de desconfianza, hostilidad, defensa, estoicismo, resigna-
cion y simulacro, con una concepcion del mundo donde
la vida es lucha, en un universo muy tradicional apegado
a simulaciones, ceremonias y formulas.

Especial interés cobra en Paz ver como el mexicano
concibe la fiesta y la muerte, para profundizar mas en su
plexo cultural y sus pliegos identitarios.

Asi, para Paz, el mexicano es amante de las fiestas
—religiosas o seglares, historicas o eclesiasticas— como
un pueblo ritualista, finalmente. En este sentido, se debe
ver alegdricamente el comportamiento colectivo cada 15
de septiembre o el mismisimo 12 de diciembre, dias de la
Independencia y de la Guadalupe, respectivamente, por
ejemplo, fechas en las cuales, con la algarabia general,
hay una apertura de un ser ensimismado, silencioso y
apatico, que rompe el puente que divide el pasado con el
futuro. La festividad se convierte en un espacio en el cual
el mexicano descarga su alma. De tal forma que la fiesta,
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mas alla de la ofrenda, es un estallido, una desgarradura,
es una ocasion para dar rienda suelta a lo constrefiido, a lo
apresado, o sea, es un instante cosmico para contravenir
el orden, en suma: es toda una revuelta.

Por otro lado, esta el fenomeno de la muerte luminosa
para la vida misma: dime como mueres y te diré quién eres.
Apunta Paz que para los mexicanos del pretérito, la vida
—como un plan ya esbozado de antemano divinamente—
se concebia como un camino colectivo que seguia en la
muerte. No existia para el humano el libre arbitrio. Con la
llegada de la cruz, portada por el invasor hispano, la salva-
cion se hizo una empresa personal en la cual si habia cierre
de un orden y el comienzo de otro. Sin embargo, ambas
visiones —Ila del indigena y la del espafiol— estaban fi-
nalmente mediatizadas, predeterminadas, respectando las
particularidades de cada caso.

En la modernidad, en cambio, como en un mundo de
hechos, la muerte es un hecho mas, por ende, no parece
existir. Una excepcion, a decir de Paz, se debe hacer aqui:
la muerte en el mexicano es una parte muy seductora de
su cotidianidad, es su espejo que «no engendra como la

de aztecas y cristianosy, y que a su vez le impide trascender
su aludida soledad™.

CON NOSOTROS MISMOS

Meéxico entrafla una gran complejidad. La diversidad es
su rasgo mas caracteristico y el fermento religioso —de
los indigenas, primero, y luego de los hispanos— es muy
definitorio.



Si bien fue la comunién con los dioses parte del so-
porte civilizatorio del universo azteca, explica Octavio Paz,
en su ensayo El laberinto de la soledad (1950), su caida
en gran medida manifiesta su sentimiento de orfandad.
Sintieron los indigenas que los dioses los abandonaron,
de alli que la llegada de los invasores hispanos fuera
entendida por el mismo Moctezuma como el finiquito
de una «era cosmica». No obstante, esa «huida de los
dioses y muertes de los jefes» serian llenados por la
nueva religion impuesta. De tal modo que la
contradiccidon parece ser el sino de ese momento de la
historia mexicana: ambivalencia del mundo indigena que
se cruza con las contradicciones propias de la
Conquista, en su doble condicidén, como accién indi-
vidual y como acontecimiento nacional; Conquista
que también es abigarramiento de expresiones
medievales con impulsos modernos y renacentistas,
siempre en tension. Sin embargo, el criterio de unidad
del imperio espafiol se impondria de manera violenta,
finalmente’.

También aqui comenzaba, segin Paz, una superposi-
cion dominante en el mexicano: la coexistencia de la
fe catolica amalgamada con la religiosidad indigena,
conectada a wuna visiobn sacra y salvacionista
prevalecientes. Por supuesto, en la edificacion del
Meéxico colonial serian los criollos quienes mejor
encarnarian «la dualidad» aludida.

La Independencia, contintia Paz, ofrecia la misma
ambigiliedad apuntada, por un lado, la «disgregacion del
cuerpo muerto del Imperio» y, por el otro, el
«nacimiento de una pluralidad de nuevos Estadosy;
ensayos politicos que, si bien se cimentaron un
proyecto distinto al hispano, se vieron imposibilitados
de crear una «sociedad moderna», privando mas la
implementacion de reformas sociales que el rompimiento
con el nexo colonial propiamente dicho’’.
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Posteriormente, a una Independencia irresoluta ven-
dria un sinnimero de alianzas, luchas intestinas, enfrenta-
mientos de liberales contra conservadores, de republicanos
contra monarquistas, en un ambiente confuso y andrquico,
bien aprovechado por el vecino expansionista que se hacia
con mas de la mitad de su territorio. En este marco se
sancionaba la Constitucion liberal de 1857 y se derrotaba
a Maximiliano, segundo emperador de México. Fue la Re-
forma quien vino a desmontar «las asociaciones religiosas
y la propiedad comunal indigenay, bajo el apotegma de la
igualdad ante la ley. De alli que «M¢éxico nace en la época
de la Reformay, y «la nacién mexicana es proyecto de una
minoria que impone su esquema al resto de la poblacion,
en contra de otra minoria activamente tradicional» (Paz,
[1950] 1999: 139).

Paz habla de un grupo ductor que no llegé a conformar
una burguesia, sino mas bien especie de «casta latifun-
dista» de cardcter semicolonial, siendo el porfiriato la
concrecion de ese poder antipopular, selectivo y extran-
jerizante, o sea, un régimen que, sin negar los adelantos
«modernos» reproduciria el poder de una ¢lite que no pa-
riria un orden nuevo, que, con la filosofia de soporte posi-
tivista y cientificista de fondo, no alcanzaria una verdadera
ruptura. Fue con la llegada de la Revolucion de 1910 que
emergio de la historia mexicana la auténtica «revelacion
de su ser»:

Si se contempla la Revolucion mexicana desde las ideas es-
bozadas en este ensayo, se advierte que consiste en un movi-
miento tendente a reconquistar nuestro pasado, asimilarlo y
hacerlo vivo en el presente. Y esta voluntad de regreso, fruto
de la soledad y de la desesperacion, es una de las fases de esa
dialéctica de soledad y comunion, de reunidn y separacion que



parece presidir toda nuestra vida historica. Gracias a la Revo-
lucion el mexicano quiere reconciliarse con su Historia y con
su origen. De ahi que nuestro movimiento tenga un caracter
al mismo tiempo desesperado y redentor. Si estas palabras,
gastadas por tantos labios, guardan atin algtn significado para
nosotros, quieren decir que el pueblo se rehusa a toda ayuda
exterior, a todo esquema propuesto desde afuera y sin relacion
profunda con su ser, y se vuelve sobre si mismo. La desespe-
racion, el rehusarse a ser salvado por un proyecto ajeno a su
historia, es un movimiento del ser que se desprende de todo
consuelo y se adentra en su propia intimidad: esta solo. Y en
ese mismo instante, esa soledad se resuelve en tentativa de
comunion. Nuevamente desesperacion y soledad, redencion
y comunion, son términos equivalentes. (Paz, [1950] 1999: 160)

Reitera Paz que, en el devenir el pueblo mexicano, la
Revolucion puede equiparase como una mirada intros-
pectiva, como esa especie de autoexamen de sincera-
cion para dar con el secreto intimo que halle su auténtica
forma expresiva.

(Se puede decir entonces que la Revolucién mexicana
fue una especie de disparador para el autoconocimiento
y el retorno de las raices? Efectivamente, dice Paz, para
luego agregar que la Revolucion mexicana terminé siendo
un compromiso incompleto, un proyecto frustrado que la
intelectualidad del pais no pudo resolver por «la insufi-
ciencia de la tradicion y la exigencia de la universalidad».

Fue, entonces, la Revolucidon mexicana lo mas cer-
cano a la busqueda anhelada, imperativo que se malogro
prontamente, cuando este «renacer» de la mexicanidad
se institucionalizd como gobierno, régimen que, sin res-
tarle algunos adelantos importantes de la mano de «inteli-
gencia» doméstica, concluyo volviendo a lo aparente, a la
soledad de la que una vez pudo alejarse.
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En Paz encontramos la radicalidad de una mirada y la
agilidad de palabra que no hace concesiones con teorias
abstrusas y superficiales. En tal sentido, su dura critica
va direccionada a cierto relato historico complaciente
y a cierto psicologismo extranjerizante.

La dupla laberinto-mascara es fundamental para la in-
tencion del autor”™. Sin caer en un determinismo social
0 en un historicismo aprioristico, Paz se aventura a deco-
dificar un sujeto que no solo es, sino que esta siendo, como
el dialéctico rio de Heraclito, un sujeto perteneciente a una
comunidad ligada a una soledad ancestral:

El mexicano se esconde bajo muchas madscaras, que luego
arroja un dia de fiesta o de duelo, del mismo modo que la
nacién ha desgarrado todas las formas que la asfixiaban.
Pero no hemos encontrado atn esa que reconcilie nuestra li-
bertad con el orden, la palabra con el acto y ambos con una
evidencia que ya no serad sobrenatural, sino humana: la de
nuestros semejantes. En esa busqueda hemos retrocedido una
y otra vez, para luego avanzar con mas decision hacia ade-
lante. Y ahora, de pronto, hemos llegado al limite: en unos
cuantos anos hemos agotado todas las formas historicas que
poseia Europa. No nos queda sino la desnudez o la mentira.
Pues tras este derrumbe general de la Razén y la Fe, de Dios
y la Utopia, no se levantan ya nuevos o viejos sistemas inte-
lectuales, capaces de albergar nuestra angustia y tranquilizar
nuestro desconcierto; frente a nosotros no hay nada. Estamos
al fin solos. Como todos los hombres. Como ellos, vivimos el
mundo de la violencia, de la simulacion y del «ninguneo»:
el de la soledad cerrada, que si nos defiende nos oprime y que
al ocultarnos nos desfigura y mutila. Si nos arrancamos esas
mascaras, si nos abrimos, si, en fin, nos afrontamos, empeza-
remos a vivir y pensar de verdad. Nos aguardan una desnudez
y un desamparo. Alli, en la soledad abierta, nos espera también



la trascendencia: las manos de otros solitarios. Somos, por
primera vez en nuestra historia, contemporaneos de todos los
hombres. (Paz, [1950] 1999: 209-210)

Abreviando: Octavio Paz atisbaba con un ejercicio auto-
comprensivo que develaba la mexicanidad no desde la lente
esencialista, sino desde una oOptica poliédrica y transdis-
ciplinaria, en la que las representaciones sociales y el imagi-
nario cultural® son las columnas de un discurso heteroclito
e irreverente, que acusaba una realidad casi metafisica y
que no por ello posiblemente superable: el encuentro del
mexicano consigo mismo, con su «soledad abiertay.

De alli que coincidamos con Weinberg (2020:
237) sobre la a originalidad de E!/ laberinto de la
soledad (1950) por «la revelacion de la propia
existencia» mexicana, por la emergencia de una
conciencia cuestionadora «con un movimiento espiralado
y asuntivo, para abrirse cada vez mads, en un doble
surtidor de imégenes-concepto que conduce hacia la
historia y el sentido».
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v
LA MIRADA TRANSFORMADORA

«Pero el filésofo encuéntrase en la obligacion de
radicalizar ese atractivo, de enlazarlo con sus in-
terrogantes ontologicas mas fundamentales. La
inquietud no es de indole psicoldgica, de cariz
“mental” o “subjetivo”. Toda interpretacion en
este sentido se quedara irremediablemente en el
umbral. El ser atisba desde lo hondo y su pecu-
liarisima fascinacion es la tinica que puede hacer
cabal justicia ese inquietante enigma que plantea
el mexicano. No es que nuestra filosofia se haya
hecho mexicana, sino, por el contrario, es lo
mexicano lo que ha “cuajado” decididamente en
una dimension filosoficax.

EMILIO URANGA

EL PRIMERO ENTRE LOS IGUALES

Incursionar en las agitadas aguas de la filosofia es mision
herculea. La definicion de un quehacer racional que trate
de develar lo invisible —el ser que subyace en las cosas—
conlleva una responsabilidad que invita a un intento que
eche mano a las vivencias auténticas y a una profundiza-
cion del campo propiamente disciplinar. Esto explica, en
parte, la impronta de Emilio Uranga (1921-1988), quien
entendid la empresa de pensar como un oficio de descu-
brir la mexicanidad en el ambiente politico e intelectual
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de la primera mitad del siglo XX. Se inscribia, asi, en la
ruta de sus iguales: en la necesidad de aportar a la diatriba
por la emergencia de una especie de ser nacional®'.

La biografia de Emilio Uranga da testimonio de que
curso sus estudios basicos en la institucion Hermanos de
la Escuelas Cristianas. Ya a los veinte afios ingresa a la
Universidad Nacional Autonoma de México con la inten-
cion de cursar la carrera de Medicina, determinacion de
la que se alejaria tres afios mas tarde, al tomar el firme
proposito de estudiar Filosofia.

Como un alumno muy destacado, Uranga coronaria sus
estudios en 1946, haciendo vida inmediatamente como
catedratico de su misma Alma Mater, en la cual José Gaos
fue pieza imprescindible, influyendo resueltamente en el
joven que daba sus primeros pasos®.

Es tarea imposible ocuparse de la huella de Emilio
Uranga sin hacer una breve alusion al grupo Hiperion®,
un colectivo de importancia superlativa en el pensamiento
mexicano de mediados de la centuria pasada.

Hiperion fue un conglomerado de docentes y alumnos
pertenecientes a la Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico. Destacaron nombres que, mas temprano que tarde,
darian de qué hablar en el universo cultural del pais nor-
teno: Jorge Portilla, Luis Villoro, Ricardo Guerra, Joaquin
Sanchez McGregor, Salvador Reyes Nevares y Fausto Vega.
Incluyendo, por supuesto, al mismisimo Emilio Uranga.
Como nota distintiva tenemos que Leopoldo Zea —con
mas edad que cualquiera de los integrantes del conjunto
y de reconocida trayectoria para el momento— se sumaria
al grupo, liderandolo automaticamente.



Entre 1948 y 1952 fue el quinquenio, muy optimista,
por cierto, de los hiperiones. La fuerte inquietud por las
corrientes filosoficas en boga seria muy provechosa para
el grupo, dejando como saldo respuestas que las noveles
plumas darian sobre la problematica de la mexicanidad.

Los hiperiones se empefiaron —mediante una doctrina
autoctona— en desmontar la imagen negativa, acomplejada
y derrotista del México profundo.

El grupo Hiperion era tributario fundamentalmente de
la fenomenologia alemana de Edmund Husserl y Martin
Heidegger y del existencialismo sartreano que inundaron
el mundo académico mexicano, producto de la oleada de
intelectuales aventados de la guerra civil espafiola, como
fue la figura ejemplar de Eduardo Nicol y del varias veces
mencionado José Gaos.

La revista Filosofia y Letras de la Facultad de Filo-
sofia y Letras de la Universidad Nacional Autonoma de
México, Cuadernos Americanos, la Revista Mexicana de
Cultura, una compilacion de libros, etcétera, fueron al-
gunos de los mecanismos usados por los hiperiones para
socializar sus punzantes discusiones. De la misma ma-
nera, el aprovechamiento de la radio, las conferencias per-
manentes, la organizacion de congresos y la creacion del
Centro de Estudios sobre el Mexicano y sus Problemas,
justificarian, parcialmente, la proyeccion del grupo en la
escena politica y cultural de su hora.

Se puede afirmar que la filosofia de lo mexicano del
grupo Hiperion fue uno de los aportes continentales mas
notables del sopesarnos con una mirada propia, aten-
diendo a la coyuntura clave en la que se encontraba el
pais nortefno, después de la convulsion revolucionaria
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y en el contexto posbélico que caracterizaba al mundo®.
De tal modo que el esfuerzo del grupo Hiperién no se
debe separar de la escena externa y de la compleja transi-
cioén de dos Méxicos, uno de acento agrario y casi feudal
que se conjugaba —como manifestacion de signos contra-
rios— con un pujante pais encuadrado en una moderni-
zacion indetenible®.

Los hiperiones nos mostraron con su ejemplo que una
filosofia no existe aislada de su circunstancia, sino que es
producto de ella. Ademas, no deja de resultar asimismo cierto
que las producciones filosoficas deben algunos de sus rasgos
mas profundos a las culturas, en sentido amplio, en las que
en ultima instancia hunden sus raices. El grupo Hiperién nos
ensefia, coincidiendo con Guillermo Hurtado, que la filosofia
mexicana puede y debe ser profesional, sistematica y cos-
mopolita, y a la vez, autonoma, comprometida y liberadora.
Aunque no hayan logrado sus objetivos, los hiperiones con-
siguieron estimularnos para seguir trastocando las preocupa-
ciones en torno a la filosofia mexicana. Sus problemas siempre
estan abiertos de acuerdo a como se le incorpore dentro del
proceso infinito de conocimiento. Aun nadie ha llegado
a una conclusion determinante sobre la biisqueda de la iden-
tidad. Siempre se trata de lograr comprender, cada vez mas,
el sentido que le damos a la identidad dentro de un contexto
universal. (Cruz Rosales, 2008: 106)

La pregunta que suelen hacerse los especialistas es por
qué se dio la separacion del grupo Hiperion, y las con-
testaciones han sido multiples. Suele mencionarse, inclu-
sive por algunos de sus representantes mas conspicuos,
la presencia de intereses politicos en varios de sus miem-
bros. Igualmente, se subraya el cultivo, con mas ahinco,
de hacer carreras académicas y hasta diplomaticas de sus



integrantes, sin estancarse en la porfia doméstica. Como
causa de mayor peso, hasta se esgrime que el motivo de
tal desintegracion fue por la ausencia de conciencia de la
burguesia emergente, que debid promover con mas fuerza
un debate nacional sobre la mexicanidad, situacion que, su-
mada a la falta de una madurez filoséfica propia, conspiraria
contra esta valiosa iniciativa.

Luego de doctorase en Filosofia en México, Uranga
viajo a profundizar sus conocimientos a Alemania (en casas
de estudios de Friburgo, Colonia y Hamburgo), asi como
también en la Sorbona. Fue en esta rica y productiva per-
manencia en Europa que Uranga entraria en contacto con
humanistas de relevancia mundial, como Eugen Fink, Al-
bert Camus, Martin Heidegger, Gyorgy Lukécs, Maurice
Merleau-Ponty y Jean-Paul Sartre.

Fueron diversas las responsabilidades y cargos que
afrontd Uranga en su vida académica, destacandose su
membresia al Colegio de México y su participacion en
congresos internacionales de Filosofia en Cuba y Peru.

Emilio Uranga no queria que la filosofia de lo mexicano
fuera una filosofia academizada, que solo se encerrara en las
aulas de la universidad o que solo quedaran sin leer las im-
presiones de los libros, era todo lo contario, la filosofia de lo
mexicano debia ser inquieta, tomar los espacios publicos, ir
a las calles de México, el objeto de estudio era ya un personaje
concreto, de carne y hueso, un modelo que era emocional,
que tenia un propio lenguaje con sus propias creencias, era el
mexicano de la calle, el mexicano de arriba, abajo y el centro.
La tarea de la fenomenologia para Uranga tenia el comando
de un estudio de una vida de conciencia mexicana. (Ochoa,
2021: 59)
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Ademas de numerosas obras publicadas®®, ya acervo
del pensamiento filoséfico mexicano, Uranga fungiod
como traductor de importantes nombres en el Fondo de
Cultura Economica®’.

En 1957 retorn6d de Europa —en la que estuvo seis
aflos— a su lar nativo. Era practicamente otro. Uranga
marcaria distancia de toda pretension de una filosofia
mexicana, asi como la de cumplir cualquier funcion en el
claustro universitario. Sin embargo, se mantendria en
el gjercicio reflexivo, mancomunando sus lazos con el par-
tido del estatus, el Partido Revolucionario Institucional
(PRI), siendo inclusive consejero de gestiones publicas cada
dia mas entredichas, como fueron las de los mandatarios
Adolfo Lopez Mateo (1958-1964) y Gustavo Diaz Ordaz
(1964-1970), este ultimo protagonista de la tristemente re-
cordada masacre de Tlatelolco, del 2 de octubre de 1968.
Asimismo, en los sexenios sucesivos, el de Luis Echeverria
Alvarez (1970-1976) y de José Lopez Portillo (1976-1982),
Uranga desempefaria la tarea de asesor en distintas de-
pendencias publicas®. Ya su reputacion estaba en picada.

De tal manera que en Emilio Uranga se resumia una
contemplacion de la realidad que no se conformaba con
una inmaculada reflexion, sino que, sin rubor, se con-
ceptualizaba como una meditacion partidaria de la trans-
formacion profunda de la mexicanidad; una filosofia al
servicio de la regeneracion de un pais que aceptase su si-
tuacion ultima y que la asumiera con total libertad, desde
la autovalorizacion y la autenticidad, una nacién que es-
cogiera su destino de acuerdo a sus posibilidades y a las
condiciones sociales y politicas. jQue estuviera ganada
sin complejos a revelar su verdadero ser!



TRASPASANDO EL UMBRAL

Si se insiste en las falencias y descarrios de la mexica-
nidad, ;solo se trata de hacer un examen puramente ted-
rico sin repercusiones en la realidad social misma? ;Se
debe seguir el estudio desde la psicologia o la antropo-
logia? ;Se podria tantear otro prisma que detectando una
incompletitud de lo mexicano se trueque, a la larga, en
una fortaleza, al aceptar con autenticidad una manera de
estar en el mundo?

Son algunas de las interrogantes que nos provoca Emilio
Uranga, en su ensayo Andlisis del ser mexicano (1952)%,
un pensador que, pese a lo abstruso de su filosofia, no
renuncia a la aplicabilidad de la misma:

Mas que una limpia meditacion rigurosa sobre el ser mexi-
cano, los que nos lleva a este tipo de estudios es el proyecto
de operar transformaciones morales, sociales y religiosas
con ese ser. Y ello es lo que distingue la aplicacion superficial
de este tema de la honda y cordial; no podemos, no debemos,
quedar siendo lo mismo antes y después de haber ejecutado
nuestra autognosis. El tema no salvaré a nadie, sino que, por
el contrario, una vez que nos hayamos metido en ¢él, se nos
impone la tarea de salvar a los demds. No vayamos a con-
vertir nuestras reflexiones sobre el mexicano en una nueva
formula de imitacion, como antes imitabamos a lo europeo,
sino que comprendamos, de una vez por todas, que lo mexi-
cano impone una tarea moral de purificacion y responsa-
bilidad que no se satisface solo con alistarse a tltima hora,
y con visible conveniencia, a lo que hoy goza, por el esfuerzo
de los que a él se han consagrado, de justo renombre. (Uranga,
1952: 10-11)
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De esta forma, Uranga comprende que el ejercicio de
pensarnos con una actitud solipsista o como mera calis-
tenia reflexiva desde una torre de marfil, como pueda su-
ponerse, no es lo recomendable. El estudioso mexicano
entiende la mision como un «compromiso» al que se esta
llamado para la construccion de un mejor pais.

Por eso, en su cavilar, la busqueda se hace generacional,
un trabajo colosal y grupal que debe desmantelar genera-
lizaciones perversas y tergiversaciones inicuas que han
impedido a México adelantase al mundo contemporaneo.

Uranga hace un balance de la filosofia en su tierra
natal para, de manera optimista, asegurar que el enfren-
tamiento al positivismo como mundividencia dominante
habia dado frutos™. De alli que sea perentorio una mirada
propia, que sin amilanamiento escrute, sincere, avance:

La doctrina mas adecuada para enfocar la realidad mexicana,
nos parece, por ende, que es la filosofia que los mexicanos
mismos han formado en este medio siglo de su historia. Una
filosofia surgida del estudio y atencion a la realidad mexi-
cana, que ha brotado del decidido encarase a los problemas
del hombre mexicano, filosofia que tiene como maximos
representantes a los ya citados Caso, Vasconcelos, Ramos y
Zea. Doctrinas que se aparten de esta linea corren el peligro
de desadaptarse, de evadirse de la historia misma de México
y de suscitar problemas artificiales que tienen su justificacion
en otros ambientes, pero no en el nuestro. Una filosofia que
reniegue de la busqueda de lo mexicano como su tema cardinal
no pasara de ser, entre nosotros, y en el mejor de los casos,
elegante flor de invernadero académico. (Uranga, 1952: 46)

Asimismo, Uranga valora el papel de la literatura en
esta ingente obra de dar con la dimension mas intima de



la mexicanidad, observa mas provechoso la utilizacion de
protagonistas mexicanos ficticios que las conclusiones
de sesudos andlisis psicologicos y sociologicos. Paraafincar
su aseveracion cita el caso de los personajes, «el pelado»
y «el decente», acufiados por Fernandez de Lizardi®:
«“Pelados” y “decentes” son categorias mas inmediatas
que las de “resentimiento” y “complejo de inferioridad”
para acotar el ser mexicano, de ahi su gran valor y, en ge-
neral, el valor inherente a toda investigacion que se haga
tomando como hilo conductor la “experiencia literaria”
(Uranga, 1952: 48).

Insiste Uranga en replantearse el estudio de lo mexi-
cano en sentido contrario al que el pensamiento hegemo-
nico lo habia hecho hasta ahora, o sea, de lo general a lo
particular, comenzar de lo concreto a lo abstracto: «por
paraddjico que ello parezca, hay mas bien que partir del
ser del mexicano para iluminar desde ahi lo que se ha de
llamar hombre en generaly.

Critica acerbamente al eurocentrismo de su hora, aquel
que equipara lo de ser hombre a ser europeo, como sino-
nimia de un sujeto que no se mira mas alla de su condicion
cultural predominante:

El europeo no se plantea la cuestion de su propio ser porque
identifica, sin mas, lo humano y lo europeo. No se justifica
ante lo humano porque para él su ser europeo da la medida
de lo humano. Nosotros, en cambio, tenemos que justifi-
carnos. Se nos niega, como dato historico que consta y se
registra, inclusive la humanidad, el ser hombres y, a partir
de esta situacion de origen, tenemos que levantar nuestra
reflexion. (Uranga, 1952: 50)
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Si hay un solo modo de ser humano, que son los actores
del Viejo Mundo, entonces estamos confinados en gastar
todas nuestras fuerzas fisicas, mentales y espirituales por
ser Europa, algo que no somos, ni que ellos enteramente
son al negar su propia accidentalidad®.

Ante esta guisa de «totalitarismo ontoldgico» —per-
mitasenos el término—, con sus implicaciones societales
y culturales (volitivas, axioldgicas), el mexicano esta con-
minado a autovalorarse, autorreconocerse, realizar una
transformacion fundamental de su ser, para, en lo sucesivo
y a todo riesgo, florecer.

También Uranga toma la poesia® para robustecer su
interpretacion de la mexicanidad: «personalmente hemos
sostenido que la poesia de Lopez Velarde®, poesia onto-
logica por excelencia, presta inmejorable asidero para un
Ensayo de ontologia del mexicano. El concepto central
de esta obra poética, la “zozobra”, abre el camino o el
horizonte en que puede leerse el ser mexicano de modo
genuino» (Uranga, 1952: 48).

Después de analizar con detenimiento al vate aludido y
al observar la fuente muy rica e intuitiva para la exploracion
del ser mexicano, Uranga asevera:

En este rapido bosquejo de la ensefianza que encierra la
poesia de Lopez Velarde nos ha guiado la intencion de poner
al desnudo las lineas maestras de nuestro caracter. Hagamos
nuevamente un alto en el camino y resumamos. Nuestro
caracter es sentimental, lo que quiere decir que combina la
fragil emotividad, la desganada actividad y la melancoélica
secundariedad de todos sus componentes. Por la emotividad
somos fragiles, sensibles, todos nos llega y todo nos hiere.
La desgana nos hace ver el mundo con un manso desdén



y la melancolia nos impulsa a repasar lo vivido, con doliente
recordacion. Este caracter constituye un fondo sobre el cual
la zozobra, como péndulo, oscila y zigzaguea. En la zozobra
hay movimientos fundamentales de formacioén de una inter-
subjetividad, con todas sus modalidades. (Uranga, 1952: 94)

Asi, Uranga denuncia una especie de confusion onto-
logica, planteando una verdadera ruptura, punto de par-
tida para un nuevo humanismo® contra cualquier vasallaje
cultural y politico que oprima al pueblo mexicano. Nos
sefiala un repertorio de actitudes y expresiones de un
mundo complejo signado por la accidentalidad punzante,
zozobrante, melancolica, desganada, de un sujeto que no
debe seguir buscandose en otro para obtener su rostro,
sino en un esfuerzo propio en el cual la filosofia —con
su planteamiento ontoldgico respectivo— sea un recurso
efectivo para transformar la realidad.

UNA INVERSION DE VALORES

(Hasta qué punto admitir la accidentalidad del mexicano
abre una posibilidad de ser otro, que apueste, por qué no,
a su propia liberacion? Como un filésofo muy critico y
hasta incomodo, Emilio Uranga rebate desde su ensayo
Andalisis del ser mexicano (1952), en gran medida, a los inte-
lectuales anteriormente aludidos, principalmente a Samuel
Ramos con su tesis de la «inferioridad del mexicanoy, pro-
posicion levantada desde el psicoandlisis adleriano, como
hemos visto en paginas anteriores:

La nocidn de una inferioridad como constitutiva del modo de
ser mexicano es, sin duda, una nocion que explica un gran
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nimero de hechos de la vida mexicana. Ramos da inclusive
como criterio verificativo de su teoria el gran nimero de he-
chos que se explican con ella. Pero aun reconociendo, como
reconocemos, que su amplitud es muy grande, nos parece que
se restringe innecesariamente por atenerse a una teoria psi-
cologica determinada y que, por otra parte, es pasible de per-
feccionamiento por un deslinde del concepto de «inferioridad»
frente al de «insuficienciay. Comencemos por esto ultimo.
Es indudable que los conceptos de «inferioridad» y de «insu-
ficiencia» no se recubren, ni en extension ni en comprension.
Una situacion «inferior» no es, necesariamente, «insuficientey,
y a la inversa, «una insuficiencia» no es, necesariamente,
«inferioridad». (Uranga, 1952: 51)

Uranga hace una distincion entre inferioridad e insu-
ficiencia, a la vez que un senalamiento a Ramos, para invi-
tarnos a autoevaluarnos —reconociendo las «jerarquias de
valores»— con parametros mas enddgenos, sin esos lentes
que muchas veces, en su afan de explicarnos, nos degradan
y nos postran®.

Por supuesto, apunta Uranga, es necesario asirse a un
lenguaje mas técnico, afinando el escarpelo metodologico y
desplegando categorias filosoficas, para ir acordando la po-
sibilidad de plantear una «singularizacion fenomenologica»
que devenga en una ontologia del mexicano”’.

Un despliegue de terminologia heideggeriana® hace
Uranga para insistir en la idea de que su abordaje no es
cognoscitivo ni tedrico en estricto sensu, sino mas feno-
menologico y existencial, rompiendo de este modo con
la tradicién metafisica occidental, y proponiendo una es-
pecie de «vida factica» de un ser que siempre ha estado
alli «arrojado al mundo»*. Esto, haciendo una aclaratoria
importante para la empresa que desea acometer: que son



cosas distintas el ser y el ente, como son desemejantes lo
ontico, es decir, la existencia de la cosa por si misma, que
lo ontologico, entiéndase el sentido de la existencia de las
cosas. Esta ultima acepcion es la que mas le interesa para
el caso mexicano.

En tal sentido, a decir de Uranga, no es la historia la
que nos da aviso del caracter mexicano'”, tampoco es par-
tiendo metaconceptos prestablecidos para luego indagar
momentos emblematicos o elementos presentes que justifi-
quen tal o cual caracteristica, sino al contrario: es menester
una propuesta audaz que invierta la ecuacion, que una vez
que cotejemos las peculiaridades respectivas develemos al
mexicano como €s, en su ser como accidente.

Pero ;qué entiende Uranga por accidente? El accidente
tiene que ver con situarse sin saber a qué cefiirse, sin previ-
sion ni predeterminacion. En la descripcion de dicho acci-
dente no se habla de un ser, sino de un ser-en, siempre fragil
y pendulante entre el ser y la nada, insuficiente, inadvertido.
Insta Uranga:

Si el hombre es constitucionalmente accidental, entonces re-
sulta comprensible por qué el mexicano hade ser descrito como
auténticamente humano cuando vive en proximidad estrechi-
sima con el accidente. Lo que equivale a sostener que es au-
téntico porque se vive como originariamente ontolégico, o en
vecindad de su ser mismo. Todo alejamiento del ser como acci-
dente implica cierto intento de sustancializacion y toda vecindad
con el ser como accidente cierto intento de accidentalizarse.
(Uranga, 1952: 23)

De lo que se trata, en otras palabras, es de no sustancia-
lizar lo mexicano, como algo que se manifiesta fuera del
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tiempo, autosuficiente, independiente, cerrado. Al revés:
no hay una sustancia mexicana, que por no ser algo sus-
tancial tampoco es menos importante. Uranga arguye que
el accidente es como algo no acabado sino sugerido, como
una mision por cumplir, como una faena por realizar:

Del fendomeno originario de la accidentalidad del mexi-
cano nos aduefiaremos mostrando que todas las estructuras
fundamentales puestas de relieve hasta hoy (complejo de
inferioridad, resentimiento, hipocresia, cinismo, zozobra,
etcétera) deben concebirse como accidentales «en el fondoy,
en su base. Con otras palabras: los comportamientos o con-
ductas del mexicano son «modos» de accidentalizacion de
su originaria accidentalidad. Cuando decimos que el origen
ontolégico del mexicano se encuentra en el accidente, no hay
que pensar que para obtener el mexicano en su concrecion, de
«carne y hueso», habria que afadir todavia algo a ese acci-
dente. Lo concreto es lo accidental mismo. (Uranga, 1952: 33)

Para explicar su mirada, Uranga define lo humano como
mexicano, en virtud de que lo humano es, asimismo, acci-
dental'”'; enfatizando, de esta manera, el fracaso de ciertas
disquisiciones que se han refiido con el caracter proyec-
tivo de lo que se es. Apunta que «no se trata de construir lo
mexicano, lo que nos peculiariza, como humano, sino a la
inversa, de construir lo humano como mexicano. Lo mexi-
cano es el punto de referencia de lo humano, se calibra como
humano lo que se asemeja a lo mexicano y se despoja de
esa caracteristica a lo desemejante y ajeno al ser mexicano»
(Uranga, 1952: 23).

En oposicion a la manera sustancial de verse el eu-
ropeo —como especie de hombre completo—, el mexi-
cano, contrariamente, es puerta franca a una edificacion



posible, es decir, como un repertorio de conductas no ce-
fnidas a la vision dominante de la realidad. De aqui el ca-
racter pedagogico del ser mexicano, quien ensefia al otro
su autonegada accidentalidad'®®. De lo que se trata es de
construir lo humano como mexicano'®.

Esta es la clave de una autovaloracion «dignamente»
propuesta por Uranga —no acotada a un punto de vista
de campanario o nacionalista—, mas alla de la sustancia-
lidad del hombre «soberbio» propio del mundo europeo:

En su punto mas extremo y radical, el mexicano se concibe
como «accidental y zozobrante», lo que quiere decir que se
abre sin defensa a la condicién humana en su estrato mas pro-
fundo. Se tiende, en general, a huir de estos «penosos» senti-
mientos y a buscar, de cualquier manera que esto sea posible,
por la fe, la ciencia, la cultura o la historia, un asidero para
el hombre, un punto en que se sienta seguro y «sustancialy.
(Uranga, 1952: 41).

No obstante, un factor dice a favor del mexicano: seria en-
tonces aceptar su condicion accidental y zozobrante, ambas
dimensiones muy presentes en la circunstancia humana.

Emilio Uranga nos convidaba a observar criticamente
y a evaluar una situacion en la cual el mexicano desde su
ser, con coraje, ameritaba ser cambiado. Por ello, todas las
posibilidades de evasion estan cortadas. No queda como
actitud sino la de asumir nuestro propio caracter. Asu-
mirlo ejecutando —reitera Uranga— la operacion de una
consciente inversion de valores.
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Vv
UN PENSAMIENTO SITUADO

«La necesidad de esta filosofia ha venido a ser la
natural consecuencia de nuestra actitud anterior,
siguiendo ese camino que hemos llamado de la
universalidad. Mas que filosofar nos ha preocu-
pado coincidir, aunque sea por la via de la imita-
cion, con lo que llamamos filosofia universal. No
hemos filosofado con auténtica pureza. No hemos
hecho filosofia sin mas. Nos preocupa la filosofia
como oficio y no el filosofar como tarea. Para
nosotros filosofar equivalia a reflexionar sobre
lo reflexionado por otros, o encuadrar nuestro
pensamiento a los sistemas con los cuales nos en-
contrabamos [...]. Si queremos hacer filosofia, lo
primero que tenemos que hacer es filosofar».

LEOPOLDO ZEA

UNA VOZ COMPROMETIDA

Su sello alude a una vida extensa abocada al esfuerzo de
pensarnos con cabeza propia. Fue defensor y promotor
de un quehacer racional y afectivo sostenido en el tiempo,
analizando permanentemente problemas sin desvincu-
larlos de sus contextos concretos. Ese es Leopoldo Zea
(1912-2004), quien desde la circunstancia latinoamericana
concibid una praxis comprometida con la necesaria libera-
cion. En tal sentido, en la mirada zeana, el saber filosofico
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estd llamado a completar la hazaia de la emancipacion
politica con la de la libertad por la cultura.

De alli que la filosofia cultivada por estos predios, inde-
clinablemente, debe sumar al pensamiento desde un mirador
auténtico, contribuyendo a minimizar la crisis cultural he-
gemonica; autenticidad definida como un calibrarnos desde
un lugar de enunciacion legitimo, provisto de una orien-
tacion insumisa de la sujecion a que estamos expuestos:

El filésofo mexicano estd convencido [de] que la autenti-
cidad del pensamiento latinoamericano solamente puede
constituirse a partir de la capacidad que los hombres lati-
noamericanos poseen y deberan enfrentarse con sus propios
problemas y encontrarles soluciones adecuadas. Ello no ex-
cluye que entre las posibles soluciones esté la accion politica
revolucionaria (Zea, recuérdese, escribia en época de grandes
esperanzas y de grandes revoluciones sociales, algunas de las
cuales habian nacido en el corazén de América Latina). Y sin
embargo observaba que esta «solo sera consecuencia de la
previa autenticidad de nuestro pensamiento sobre la realidad
que ha de ser transformada, la autenticidad no ha de ser con-
secuencia de esa posible revolucion social, politica y econd-
mica, sino la base de sus posibilidades [...]. No solo accion,
sino filosofia de la accion, encaminada a subvertir, a cambiar
un orden en el que la auténtica esencia del hombre ha sido
menoscabada. Filosofia que aspira realizar el mundo que la
filosofia que le antecedid hizo patente como necesidad [...].
No ya solo una filosofia de nuestra América y para nuestra
América, sino filosofia sin mas del hombre y para el hombre
en donde quiera que este se encuentrey». (Cacciatore, 2004: 25)

Al auscultar su biografia encontramos que Zea provino
de un hogar lleno de necesidades. El humilde comercio de
dulces, acompafiado del servicio de planchar ropa ajena,



aplaco las penurias de su casa. De ello nunca se avergonzo.
Se costed con sacrificio su propia formacion, superando el
dilema de «estudias o trabajas». Eso, sin obviar que si no
trabajaba no comia. Su espiritu de superacion fue prover-
bial, sin olvidar, como suele ocurrir con algunos intelec-
tuales de estos lares, su origen modesto y su lucha a favor
de los explotados.

La formacioén de Zea coincidido con el momento de
grandes cambios en México y en el mundo. La adminis-
tracion de Lazaro Cardenas se caracterizo por un sincero
internacionalismo en pro de la causa antifascista, hecho
que explica su respaldo desinteresado en la recepcion
de los republicanos espafioles —de importantes pensa-
dores e intelectuales victimas o contrarios a la dictadura
franquista—, abriéndoles las puertas del pais y ganando

mucho para la cultura mexicana'®*.

Zea se conto entre los alumnos dilectos de José Gaos,
saltando, por la recomendacion del sabio espafiol, de los
estudios juridicos a los analisis filoséficos. En 1943 Zea
obtuvo el grado de maestro, y al afio siguiente se doctoro
en Filosofia, ya como becario-investigador del prestigioso
Colegio de México. Asimismo, fue docente de la Escuela
Nacional de Maestros, entre 1943 a 1944. Aqui hay una
marca indeleble en su pensamiento: el historicismo'® de
José Ortega y Gasset, amalgamado con algunas variantes
del existencialismo y la filosofia de la cultura, en la cual
el anhelo del estatus universal'®® no estuvo refiida con la
problematica histdrica local.

Por eso, le «debemos a Leopoldo Zea la conviccion
seminal del existencialismo mexicano, a saber, la con-
viccidon de que la filosofia no es un quehacer abstracto
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y desligado de la vida cotidiana, sino un quehacer circuns-
tancial, mundano, pragmatico, responsable y auténtico.
A esta lista se afiadiran otros adjetivos, ya de influencia
sartreana: filosofia comprometida y en situacion» (Cuellar,
2020: 17).

Zea alcanz6 notoriedad debido a su tesis de grado doc-
toral, titulada E/ positivismo en México (1945), trabajo
donde examiné esta mundividencia refractada en su lar
nativo cerrando el siglo XIX y comenzando el XX.

Su cuadro formativo lo robustecio al beneficiarse de
una beca cedida por la Fundacion Rockefeller, entre 1945
y 1946, ahondando sobre pensamiento en América Latina,
oportunidad que le facilito asistir e investigar en distintos
centros culturales y académicos de los Estados Unidos,
primero, y del resto del continente, ulteriormente.

Fue el instante de profundizar en una idea capital y cons-
tante en la mirada zeana: el compromiso'”’, entendido como
esa actitud ineludible que seres restringidos despiertan en sin-
tonia con las circunstancias que los rodean, como un impera-
tivo de un mundo que heredamos y que no creamos. En otras
palabras, el compromiso como una especie de complicidad®,
como «toma de conciencia» de una realidad compleja, mu-
chas veces injusta y basicamente colectiva. Compromiso
siempre unido al problema de la responsabilidad:

En este sentido, la filosofia latinoamericana, afirma Zea, debe
proponerse de una manera responsable hacia su propio pa-
sado y hacia la especificidad de su contexto. Es importante
destacar, sin embargo, que esta posicion no quiere desconocer
la experiencia europea y el papel que ha tenido en América.
Una actitud de cierre total hacia otras culturas, ya sean con-
temporaneas o pasadas, seria un error igualmente perjudicial.



El objetivo que Zea se pone es, por lo tanto, definir una filo-
sofia que sea consciente del papel y de la especificidad del
pueblo latinoamericano dentro de la comunidad mundial; solo
de esta manera América Latina sera capaz de asumir ante si
misma y ante los otros pueblos esa responsabilidad que, histo-
ricamente, nunca ha sido capaz de aceptar. (Colonna, 2013: 27)

Zea hallo espacio entre los jovenes integrantes de Hipe-
rion, sumandose al colectivo, cuando este centro su atencion
en el problema de la mexicanidad. Luego, casi de manera
inmediata, se transformo en su entusiasta organizador'®.

Saladino, ayudandonos en su bosquejo biografico, nos
describe:

En el &mbito de la administracion académica y publica son di-
versas las posiciones desempefiadas por Leopoldo Zea. Entre
1948 y 1953 fue secretario de la Facultad de Filosofia y Le-
tras de la UNAM. De 1959 a 1961 fungié como director del
Instituto de Investigaciones Politicas, Econdmicas y Sociales
del Partido Revolucionario Institucional; de 1960 a 1966 le
toco crear la Direccion General de Relaciones Culturales de
la Secretaria de Relaciones Exteriores, de la cual fue director
con el caracter de enviado extraordinario y ministro pleni-
potenciario. Durante los afios 1966-1970 dirigi6 la Facultad
de Filosofia y Letras de la UNAM,; entre los afios de 1970
y 1972 colabor6 como director general de Difusion Cultural
de la UNAM, durante el breve rectorado de Pablo Gon-
zalez Casanova; en 1978 se le nombro6 coordinador interino
del Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoame-
ricanos (CCyDEL), y de 1982 a 1990 fungi6 como director del
mismo. A partir de 1990 tuvo como ultima responsabilidad
la direccion del Programa Universitario de Estudios Latinoa-
mericanos de la UNAM. En el ambito de la difusion cultural
Leopoldo Zea debe ser ubicado como continuador de la labor
iniciada por José Antonio Alzate en el siglo XVIII, Ignacio
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Manuel Altamirano, en el siglo XIX, y José¢ Vasconcelos en
la primera mitad del siglo XX, y también promovida por sus
contemporaneos como los casos del periodista Fernando
Benitez y del escritor Octavio Paz. (Saladino, 2012: 3)

Igualmente, al hacer vida en la Universidad Nacional
Auténoma de México, Zea impulso en esta casa de altos
estudios el «Seminario sobre historia de las ideas en Amé-
ricay, fundando, posteriormente, el Colegio de Estudios
Latinoamericanos'®’.

Ya a finales de los afios sesenta''!, Zea comenz6 a per-
catarse de un cambio de ecuacion: la influencia cada dia
mads creciente de corrientes de pensamiento no occiden-
tales que iban acusando las fallas y generalizaciones de
grupos hegemonicos propulsores de un pensamiento tinico
y enajenante. «La hermenéutica, la ética de los derechos
humanos y las filosofias de la interculturalidad» eran las
nuevas vertientes que alimentaron su interpretacion de la
escena contemporanea, desde un punto de vista mas propio
y francamente autonomo (Cacciatore, 2004: 24-25).

Un inciso debemos hacer de la actuacion de Leopoldo
Zea en agosto de 1975, ejemplo de las tantas iniciativas
que asumio el filésofo mexicano en lo extenso de su fruc-
tifera vida. Aludimos al «Primer Coloquio Nacional de
Filosofia» organizado por la Asociacion Filosofica de Mé-
xico, escenario para un trascendental debate, momento
propicio para sincerar el ejercicio racional que busca la
verdad que habita en la realidad.

Sus preocupaciones se resumirian en un manifiesto
publico que pasaria a la historia como la Declaracion de
Morelia: filosofia e Independencia. El documento fue fir-
mado por Francisco Miré Quesada, Arturo Andrés Roig,



Abelardo Villegas, Enrique Dussel y el mismo Leopoldo
Zea, en la Universidad Michoacana de San Nicolas Hidalgo.

La Declaracion subraya la importancia de la filosofia
de la historia para combatir la dependencia del sefiorio
occidental, y, sobre todo, para contradecir «el destino ma-
nifiesto de un conjunto de pueblos para imponer su domi-
nacion al resto del mundo». Apuesta al «derecho de todo
pueblo a la libertad como a la autodeterminacion». Tam-
bién propugna una «expresion concreta de humanidad
que forman nuestros pueblos, a la Humanidad como to-
talidad». Alude, de esta manera, a un saber que eche por
tierra la «confirmaciéon de una determinada superioridad,
o inferioridad, pues es sobre estas diferencias que se han
venido alzando las supuestas justificaciones de domina-
cion de unos hombres sobre otros, de unos pueblos sobre
otros». Asimismo, enfatiza cémo la historia de Africa,
Asia y América Latina esta unida por su pasado y su pre-
sente; paises que sufren una explotacion secular, sin ob-
viar que «el avance de los medios de comunicacion se ha
tornado el medio privilegiado ideologico para facilitar la
penetracion del imperialismo tanto en el nivel econdmico,
politico como cultural». ;Y como concibe la historia? «La
historia es entendida ahora como un proceso de liberacion
no solo en favor de los oprimidos, sino también en favor
de los opresores, que dejaran de ser tales, gracias al coraje
fisico y al poder creador de los pueblos dominados, em-
barcados en un proceso revolucionario que no podra ya
detenerse hasta alcanzar aquella universalidad en la que
el hombre pueda constituirse en hermano del hombre»
(Roig, 1981: 95-101)"2.

Muchos premios, distintas condecoraciones y varios
doctorados honoris causa obtuvo Zea a lo largo de su
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productiva existencia'®. Del mismo modo, su biblio-

grafia fue amplisima, traducida a varios idiomas'"*.

Zea aposto su existencia por la liberacion nuestroame-
ricana de una opresion mas que todo cultural, a «rasgar
el velo» del encubrimiento y de la enajenacion mental;
para sepultar el papel de colono, de manumiso, de siervo
mental, distintivo del pasado, para llegar a la liberacion
convertido en protagonista de la humanidad.

Y en este marco, descubrir la trascendencia de México
y lo mexicano, desde un pensamiento situado, anticolonial y
antieurocéntrico es una labor impostergable.

EL DESPERTAR NECESARIO

(Puede una conciencia critica de la situacion mexicana
aportar parasu liberacion? ; Es factible plantear una moralidad
que dé paso a una inversion de valores orientada a la eman-
cipacion espiritual y material del México extraviado?

En su ensayo Conciencia y posibilidad del mexicano
(1952)!%, Leopoldo Zea nos exhorta a develar una nueva
vision de la realidad y por ello discurre sobre la relatividad
de lo universal para después aterrizar en lo que denomina

«la universalidad de lo concreto»!''®.

Zea parte de cierto optimismo al referir la transforma-
cion que estd experimentando la conciencia del mexicano
al enfrentarse a la realidad. Se puede hablar de la irrup-
cioén de un sujeto que esta bregando por ser visibilizado,
porque se le tenga presente su derecho de la universa-
lidad, su humanidad. Las mutaciones profundas que esta
sufriendo el mundo —se situaba en plena posguerra''’—



dan desaliento al hombre europeo que no se siente ya el
centro del mundo, sino como parte de una comunidad mayor.

Se referia el pensador mexicano a la coyuntura de
1936 y a la matanza apocaliptica que se desencadenaria
en menos de un lustro. El europeo, tenido como el tinico
modelo universal del hombre —a secas y sin plurales
o géneros—, caia en desgracia. El hechizo terminaba.
La «cuna de la civilizaciony», con toda su ciencia y tecno-
logia, sucumbia ante una irracional carniceria: destruios
unos a otros.

La légica del invasor hispano que durante casi cinco si-
glos, en nombre de Dios y el raciocinio occidental, exter-
mind ingentes poblaciones indigenas, y que en su devenir
historico propal6 el mas excluyente de los supremacismos,
hacia aguas. Asi, el hombre occidental se convirtié en
un ser en suspenso, en radical soledad por su soberbia
de sentirse como el hombre sin mas. Esa proyectada uni-
versalidad de la cultura europea, excluyendo de su radio
de accion a lo distinto —acusado de barbaro o salvaje—,
demostraba mas bien la cortedad de mirada de los pen-
sadores del Viejo Mundo, esos que en su momento Alfonso
Reyes calificaria de aldeanos y provincianos, quienes
hicieron de sus ignorancias una expresion de absoluto.

De tal manera que esta crisis de la conciencia europea
—sigue Zea— es una gran oportunidad para México,
quien, segun su rica experiencia, puede sumar a un mundo
del que hasta ahora, como otras regiones latinoameri-
canas, ha sido regateado por intelectuales que han desco-
nocido la plenitud de su humanidad. En el examen zeano,
«el hombre» no es una sustancia o naturaleza inalterable,
sino lo opuesto, es un ser en una circunstancia concreta
y valida para cualquier otro en situacion equivalente.
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Zea nos convida a una sincera comprension de parte
y parte, para, una vez respetados los puntos de enunciacion
disimiles, ampliar los miradores propios. El reto para el
mexicano, en tal sentido, es marcar distancia de cualquier
nacionalismo soez o de cualquier expresion chauvinista.

En este desafio México tiene a su favor un acumulado
historico'®, una amarga y vetusta practica de encubri-
miento colonial que lo puede ayudar a ubicarse en este
eruptivo panorama, situacion que se intentd dar salida en
algunos momentos de su devenir. Zea no niega el esfuerzo
posterior de independentistas y liberales —con su matices y
especificidades— que trataron de emerger de las sombras;
aspecto que el porfirismo ahondaria mas tarde, regodean-
dose en una nueva etapa del fendmeno enajenante sefialado,
con su correlato positivista, artificial y oligarquico.

El aludido acumulado historico es la causa fundamental
de la desconfianza, el resentimiento y la timidez que ca-
racterizan al mexicano. De tal modo que mencionadas
vivencias historicas modelarian a la larga a un mexicano
de «doble moral» —tanto cinico como hipocrita—, toda
una actitud moral tan cambiante y circunstancial como
la vida social y politica. De alli, en parte, la carencia de
interés politico del mexicano promedio.

No obstante, la Revolucion mexicana, en este complejo
devenir, subraya Zea, fue un punto de inflexion que ba-
1110 el falso formalismo y los truculentos sofismas de po-
liticos y caudillos de oficio. En esta convulsion emergiod
un sujeto excluido que se ech6 a andar en la busqueda de
su tierra, afiejo anhelo de una reivindicacion socioeconod-
mica postergada. Era la coronacion de un bien muy con-
creto, alejado de insulsas proclamas que no resolvieron



demandas seculares. Con la Revolucién mexicana se ge-
nero el despertar de una conciencia de la propia realidad,
dejando atras la desintegracion nacional, las aspiraciones

ajenas y el malsano pragmatismo'".

Dicha eclosion fue acompafiada de un extraordinario
esfuerzo cultural. La conjuncion de elementos politicos
e intelectuales remd hacia el mismo puerto. Con apego
o no a larealidad, fracasaron y acertaron planteamientos y
programas inscritos en la exploracion de una mexicanidad
en ebullicion.

Las ideas truncadas de José Vasconcelos, por su «aca-
demicismo» exacerbado, y las oportunas observaciones
de Antonio Caso —quien critica el callismo'*— reiteran,
segun Zea, el afan transformador de México en esa hora
tan definitoria. Igualmente, Zea reconoce explicitamente
los aportes de Samuel Ramos, Rodolfo Usigli y Agustin
Yanez, cada uno en su campo de pensamiento y accion para
derrotar atavismos, en los cuales el europeismo y el nacio-
nalismo fueron estériles. Asimismo, le da mucho crédito
al poeta Octavio Paz en esta faena del pensar, a la vez de
calibrar la trascendencia del grupo Hiperion —del cual €l
fue miembro— en la magna tarea cultural y emancipadora.

LA PUERTA DE LO POSIBLE

(Cuando se habla de las posibilidades del mexicano se
alude a las «posibilidades del hombre sin mas»? Partiendo
de las caracteristicas del mexicano, jcudles serian las ven-
tajas y desventajas para los desafios que le esperan? En
su ensayo Conciencia y posibilidad del mexicano (1952),
Leopoldo Zea se explaya para responder afirmativamente:
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Hablar de las posibilidades del mexicano, innecesario de-
cirlo, es hablar de las posibilidades del hombre sin mas; de
las posibilidades de todos los hombres; de las posibilidades
de cualquier hombre, posibilidades que siempre se dan dentro de
un mundo concreto de estimulos y obstaculos; posibilidades
determinadas por el mundo fisico, historico, social, econé-
mico y politico; por ese mundo dentro del cual se encuentra
incierto el hombre, cualquier hombre. Se trata de posibili-
dades que pueden ser mayores o menores en la medida en
que se vayan transformando las circunstancias dadas. Posi-
bilidades que ahora, en nuestros dias, se van transformando
en universales dentro de la innegable interrelacion de todos
los pueblos del mundo; interrelacion a la cual no escapa ya
pueblo alguno, por muy apartado que se encuentre. Por esta
razon, al hablar de las posibilidades del hombre, si hemos
de ser realistas y no abstractos, tendremos que referirnos
a un hombre concreto, a un tipo de hombre dado en unas de-
terminadas circunstancias. En nuestro caso, nos referiremos
a las posibilidades del hombre que nos es mas cercano; a las
posibilidades del hombre a cuya circunstancia pertenecemos,
a las del hombre que es cada uno de nosotros en forma muy
concreta, a las del hombre de México, a las del mexicano.
Ejemplo este de posibilidades humanas que no tiene por qué
ser inferior a la de cualquier otro tipo de humanidad y si, casi
con seguridad, un ejemplo de humanidad cuyas complejas
expresiones pueden ser luminosas para el esclarecimiento de
las no menos complejas actitudes de otros pueblos, de otros
hombres. (Zea, [1952] 2001: 57)

Una vez subrayada esta estrecha vinculacion entre las
posibilidades y las circunstancias mediadas por la voluntad,
Zea pasa a sefialar como el mexicano se encuentra en una
situacion limite, es decir, en una dicotomia nada facil de
resolver: entre la raigambre propia de la cultura occidental
y el universo de diafana presencia indigena, en esa linea



intermedia que separa lo convencional de la libertad
irracional; en un péndulo, insiste, entre «los mas altos va-
lores universales» y un angosto aldeanismo, en una encru-
cijada en la cual se mezcla «lo magico con lo cientifico,
lo imaginario con lo real, el tabt con el obstaculo natural,
la comunidad con la sociedad, la ley con la voluntad, lo
mitico con lo religioso, la muerte con la vida» (Zea, [1952]
2001: 58).

En tal sentido, a la hora de comprender cualquiera de
estas esferas de la realidad mexicana —entre lo «culto
y lo barbaro»— salta un extremo, tratando de solapar
o contradecir al otro y, en el ultimo de los casos, expresan-
dose como elementos yuxtapuestos. De aqui que a cada
momento sea el azar, lo inesperado, lo imprevisto, lo que
estén presentes en la realidad vernacula: las zozobras y
todas las formas de la inseguridad e irresponsabilidad
muy propia de la actitud del mexicano.

Zea refiere a toda una situacion cuyo comportamiento
descansa mas en lo «afectivo» o en la «relacion sentimentaly
que en algiin marco regulatorio, en algiin basamento legal.
Una realidad en la cual la tltima palabra la tiene el hecho
mismo, mas que la promesa o la expectativa de dicho fe-
nomeno. Por ende, el mexicano se caracteriza por estar
siempre dispuesto a una confianza relativa condicionada
a una solucion inmediata. Por eso el mexicano evade el com-
promiso y se amarra a lo concreto, sin dejar de moverse
dentro de un mundo formal de valores o valorizaciones
que nada tiene que envidiar a la mas alta de las culturas.

Esto justifica la proclividad al «oportunismo» del mexi-
cano, a un modo de ser inseguro, desconfiado, sujeto a lo
fortuito, estando la muerte misma en vilo, en una transicion
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irresoluta: en una confusion perenne con la vida, trasunto
que le hace desatender su final definitivo ahora trocado en
«machismo», con todas sus rémoras implicitas: «Gesto
teatral que se expresa como un “morirse por una mujer’,
“morirse por un amigo”, “morirse porque si’, y no morir
por una idea o un ideal; no morir por la realizacion de un

futuro, porque con €l no cuenta» (Zea, [1952] 2001: 60).

No obstante, apunta Zea, en el mexicano ya se asoma
una labor inconsciente de hacerse con lo duradero, de
tomar lo permanente, que sin desprenderse de un aba-
nico de opciones le permita concertar todos los afectos
y con ello todas las seguridades. Aqui reside la tarea
mas urgente del mexicano, la de combinar ese universo
discordante, apropiandose organicamente y atinar con la
imperiosa sintesis.

Y como dar el salto cualitativo, para aprovechar al
maximo la «totalidad de oportunidades»? Agrega Zea: hay
que justipreciar el caracter zozobrante e inseguro del mexi-
cano, e inclusive, hay que tener en cuenta su relacion con
la técnica, ademas de su dimension comunitaria, todo esto
para ir allanando el camino hacia una «nueva moralidad».

La «actitud esteticista», con su carga narcisista y me-
ramente contemplativa, apoyada en respuestas prestadas
de realidades extrafias, debe ser desechada para poder
dar paso, creativamente, a la aplicacion de herramientas
propias que contribuyan, a largo plazo, a transmutar la
realidad mexicana.

Si bien el hombre mexicano tiene las mismas caracteris-
ticas y vive el mismo drama de sus contemporaneos, €sos
«rasgos» transitorios de sociedades en épocas de crisis,
en el caso doméstico se vuelven constantes: la «zozobra,



inseguridad e inconsistencia han sido permanentes; las
lleva entranadas desde el dia en que se encontraron dos
mundos tan opuestos como el europeo y el americanoy.
No obstante, pese a esta compleja situacion, Zea halla
avances significativos en el mexicano quien, a su considera-
cion, da sefiales vivificantes, creativas, a pesar del contexto
y del momento:

Afan que se ha expresado como permanencia en el cambio;
permanencia cotidiana, al dia; pero permanencia cuya reno-
vacion va permitiendo observar un cambio de situacion, un
avance, un progreso, donde todo avance y progreso parecia
ser imposible. La acumulacion de un trabajo permanente
y casi sin trascendencia se va presentando con los caracteres
propios de una obra original, obra nunca planeada, nacida casi
de milagro, como las maravillas que la naturaleza suele crear
en su seno con las gotas de agua que desde tiempos inme-
moriales van filtrandose. Viviendo a pesar de todo; viviendo
al dia, pero viviendo siempre, el mexicano puede ya ofrecer
a un mundo, a ese mundo que nuevamente se siente inseguro
y zozobrante, una gran experiencia. Esto es, una experiencia
que puede ser ejemplar, que puede servir de ejemplo a otros
pueblos. Una experiencia cuya conciencia puede, quiza, dar
la solucion de muchos de los problemas en que se debate la
humanidad actual. Experiencia para un mundo que parece
haber gastado su patrimonio de soluciones trascendentales,
y que se ve obligado a vivir dentro de soluciones de caracter
inmanente, limitadas; soluciones que habran de ser continua
y permanentemente renovadas. Esto es, ejemplo o expe-
riencia para un mundo que tiene que vivir como el nuestro,
al dia. Pero un dia cuya inseguridad sea el mejor indice del
desinterés que hace posible la verdadera creacion, ese afan
inutil, pero creador de ser mas que un hombre. (Zea, [1952]
2001: 62-63)
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Asimismo, en su firme adelanto, el mexicano consigue
en la técnica —otrora en otras manos— una aliada in-
soslayable. La necesidad ha obligado al mexicano a usu-
fructuar las nuevas tecnologias desde un enfoque mas
humanizador. Automoviles y aviones —puntualiza el
pensador mexicano— estan a su servicio sin hacerlo una
«autdématay, o sea, un instrumento ciego del artefacto.
Esto implica una nueva manera de interrelacionarse con
los otros respetando la condicion individual sin alienacion,
sin hipotecar su fuero interno. Si bien en Occidente es casi
imposible anhelar un cambio mas radical en la relacion
del hombre con la comunidad, en México, paraddjica-
mente, con su mundo imprevisible, zozobrante e inseguro
ya referido, al ser una sociedad de endebles lazos sociales
—prevaleciendo lo parental, el amiguismo— puede dar
con un desenlace distinto:

Esta sociedad nuestra, pese a todos los defectos, a todas
esas fallas que tan conscientes nos son, puede dar origen
a un tipo de comunidad verdaderamente humano, sin caer ni
en el maquinismo que caracteriza a las sociedades occiden-
tales contemporaneas, ni en la anarquia, inseguridad plena
e irresponsabilidad en que estamos siempre propensos a caer
ineludiblemente. Comunidad que ligue a los hombres con los
hombres y no con entidades abstractas, incontrolables y des-
humanizadas. Comunidad en la cual los individuos a fuerza
de saberse personales y unicos, se sepan también los tinicos
y personales responsables de su accidon. Sociedad en la que
termina ese facil abandonarse a la voluntad de un caudillo,
y se dé lugar a un alto sentido de responsabilidad personal,
tanto por lo que se refiere a los gobernantes como a los gober-
nados; un sentido de responsabilidad que abarque a toda clase
de funciones. (Zea, [1952] 2001: 67)



Zea va perfilando, asi, modos de ser que, sin ser exclu-
sivos del mexicano, «pueden dar origen, si se racionalizan
y hacen conscientes, a formas de conducta originales y
ejemplares para otros pueblos en circunstancias parecidasy
a las vividas en esta nacion.

El nivel de atraso material de México, con respeto otros
paises, no debe ser Obice para descubrir los aspectos posi-
tivos que se tienen. Las «autovaloraciones» no deben ir en
detrimento del gentilicio, mas cuando Occidente atraviesa
un atolladero como ha inquirido insistentemente.

En el esfuerzo cultural, con la implementacion psicoa-
nalitica para comprender la identidad mexicana, el balance
es positivo, sin embargo, una interpretacion torcida del meé-
todo pudo haber sumado mas a la indiferencia mayoritaria
que a la autoestima colectiva. En su inciso, de entrada,
Zea alude indirectamente a Samuel Ramos y la influencia
psicoanalitica en México, al alegar que:

El complejo de inferioridad, los complejos sumergidos y el
resentimiento fueron, entre otras, las causas que mejor expli-
caban la conducta del mexicano. Explicadas las causas era
menester pasar ahora a su transformacion, a un cambio de
habitos y costumbres que nos pusieran, por fin, a la altura
moral de los pueblos que seguian siendo nuestros modelos.
El instrumento para esta transformacion lo ofrecian, ya se ha
dicho, Adler, Freud y Scheler. Mediante el psicoanalisis de
nuestra personalidad, la catarsis o la conciencia del origen
de nuestros resentimientos, podriamos llegar a un cambio,
en sentido positivo de nuestro ser. Con esta preocupacion
se inicid este extraordinario movimiento filoséfico, en torno
a nuestro modo de ser, del cual formamos parte. Sin embargo,
la Gltima guerra mundial y la filosofia a que dio origen rea-
lizaron una inversion de valores. Inversion frente a la cual
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nuestras formas de conducta resultan no ser tan negativas.
Es mas, pueden resultar positivas si son ajustadas conscien-
temente a las exigencias de nuestra realidad en relacion con
nuestra personalidad. (Zea, [1952] 2001: 68-69)

Zea asevera que hasta la misma cultura occidental urge
de la «elasticidad» que tipifica al pueblo mexicano, tenido
al margen o «al filo» de su racionalidad hegemonica'?..
Ha sido un aprendizaje general: el reconocimiento de los
otros y la misma autoafirmacion, todo un reacomodo en
el cual los parametros comparativos y los paradigmas do-
minantes, en defensa propia, debieron mirar mas alla de
su mutilado eurocentrismo.

Dice Zea, con gran certidumbre, que en esta nueva
manera de enfrentamiento con la realidad, el mexicano
se encuentra perfectamente entrenado. Aun con falta
de conciencia, direccionalidad, con complejos y resen-
timientos no resueltos, pero en mejor situacion, agrega.
Conciencia que debe forjar la filosofia por hacerse, para
poder materializar la mudanza de sentires y pensares que
faciliten la concordancia con nuestras necesidades y con
nuestra realidad.

LY la mision de este quehacer racional en México?
Desde el punto de vista zeano es articular de esos modos
de actuar, de vivir y convivir, propios del mexicano; para
ir elaborando con ellos una moral; moral que no solo sea
de México, lo mexicano o el mexicano, sino una moral que
por su arraigo con lo concretamente humano sea también
una moral del hombre, de todo hombre en circunstancias
parecidas a las nuestras.



Asi, Leopoldo Zea comulgaba con la premisa de que
las ideas hegemonicas son inseparables de los fenomenos
historicos, como productos de realidades sociales con-
cretas. Y en su México natal irrumpia un momento estelar.
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EPILOGO

Nuestro lugar de enunciacion partié del principio de que
no es tarea anacrdnica, sino mas bien estratégica y pe-
rentoria, la relectura de textos fundamentales que, con
sus continuidades y rupturas, sin caer en extrapolaciones
automaticas, como sintesis de anhelos y miradas com-
partidas, nos ayuden en lo posible a avanzar en nuestra
situacion actual'?2.

En las paginas precedentes hicimos un ejercicio inter-
pretativo de textos practicamente «candénicos» de la mexi-
canidad. La aproximacion desde la historia de las ideas
a los ensayos: El problema de México y la ideologia na-
cional (1924) y México (apuntamientos de cultura patria)
(1943) de Antonio Caso; El perfil del hombre y la cultura
en México (1934) de Samuel Ramos; El laberinto de la
soledad (1950) de Octavio Paz; Andlisis del ser mexicano
(1952) de Emilio Uranga, y Conciencia y posibilidad del
mexicano (1952) de Leopoldo Zea, nos sugieren aristas
de gran importancia investigativa, tomando la premisa de
que nuestro balance es mas incitativo, invitativo, que
propiamente conclusivo.

El acicate, el parteaguas, de toda esta problematica
fue la Revolucion mexicana, entendida como una especie
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de «descubrimiento», de «abrazoy», de «encuentro» con
la mismidad de un sujeto extraviado; fenomeno dificil,
motor de cambios profundos en todas las esferas de la
realidad y que sirvio de péabulo a la emergencia de un Es-
tado poderoso, interventor y promotor de una identidad
que, aun siendo plural y conflictiva, debia convertirse en
una entificaciéon homogénea, en la manifestaciéon de un

«mexicano unicon'?.

Decimos, entonces, que hay una tradicion de denuncia
a la vez de propositiva de un México que inquiria su afio-
rada originalidad, desenredando las causas de sus males
seculares y planteando sus posibles remedios a mediados
del siglo XX.

El ensayo sobre la mexicanidad escrito y difundido por
la intelligentsia nos demostr6é que fue vehiculo por exce-
lencia para la biisqueda identitaria en la construccion del
pais moderno, en un trance complejo y de grandes espe-
ranzas; busqueda que, como expresion de un movimiento
cultural posrevolucionario, con sus contradicciones orga-
nicamente inocultables, estuvo imbricado con la dinamica
politica y con el surgimiento de la filosofia profesional.

La exploracion de los ensayos anteriores sobre la rea-
lidad mexicana tiene, a nuestro entender, repercusiones
universales en dos direcciones: primero, por el esfuerzo
categorial —de pensadores y filosofos— por dar con la
«singularidad» del caso analizado; y segundo, y la consi-
deramos alin mas vigente, por el empefio de tener este
pueblo admirable un papel digno, de ser contemporaneos
con todas las naciones, en un pais condicionado por guerras
interimperiales y en plena recomposicion intestina.



Este trabajo nos autoriza a reiterar al ensayo como una
herramienta muy potente de las letras que bregaron por
su autoexamen, como fue la muestra de cinco voces que
rastrearon la autoafirmacion de lo mexicano, voces que,
con sus aciertos y yerros, como lamparas encendidas irra-
diaron en todo el continente esfuerzos parecidos: sabernos,
por fin, dar con nuestro propio nosotros, de haber uno, esa
fue su empresa casi redentora.

Reconocemos lo enjundioso de los ensayos exami-
nados, atravesados por discursos —heterogéneos, sin
negar su coincidencia epocal y conceptual— que, ademas
de ser acervo cultural nuestroamericano, nos muestran que
no fuimos receptores pasivos de ideas extraiias. En los en-
sayos mexicanos que estudiamos hay mucho de origina-
lidad, con sus bemoles de adopcion y de adaptacion, pero
también con mucha creatividad, y sobre esta tesis tenemos
que ser enfaticos.

Por su puesto, sabemos que estos ensayos estuvieron
circunscritos a un conjunto de parametros personales y
culturales, y que los autores explorados fueron dignos
representantes de la clase media urbana y educada, ac-
tores masculinos, con puntos de vista generalmente tri-
butarios de la herencia occidental que algunos de ellos,
inclusive, impugnaron. Por ende, no negamos en sus ar-
gumentos cierta carga arbitraria, por sus caracteristicas
generalizantes y arquetipales en gran sentido excluyente,
colocando en el México eruptivo como sujeto emergente,
explicita o implicitamente, al mestizo. No obstante, sus
aportes fueron innegables, sus compromisos sinceros, sus
antieurocentrismos adelantados, sus afanes de un pensa-
miento propio altamente estimables, todas acometidas in-
telectuales vinculadas a la dindmica politica doméstica.
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Aludimos, en fin, a impulsores optimistas de una especie
de proyecto revolucionario nacionalista de su hora.

En tal sentido, en Antonio Caso valoramos su pasion
pedagogica como su apego a la defensa democratica. En
Samuel Ramos aplaudimos el imperativo de compaginar
las demandas del México en convulsion con valores
universales, que se concretara positivamente en un pensa-
miento nacional de primer orden. Su hip6tesis de un mexi-
cano «con un sentimiento de inferioridad» tal vez adolecio
de un enfoque mas amplio, que rompiera con una mirada
muy acotada de un intelectual que le faltaba conocer mas
el pais. El, como Antonio Caso, no escapé de cierto desdén
por el universo indigena mexicano, siendo del mismo
modo su obra, insistamos, un avance trascendental. En
Octavio Paz, el poeta de quinteto auscultado, subrayamos
su Optica multidimensional de la reconciliacion del mexi-
cano consigo mismo, de un mexicano, por qué no, tal vez
no tan solo, metafisicamente hablando, sino como un tipo
mas gregario y hasta amiguero. En Emilio Uranga, el mas
criptico de grupo, exaltamos su audaz planteo de desnudar
con un lenguaje universal un acuciante problema local, po-
siblemente con una ontologia de un mexicano menos ac-
cidental, mas hijo de su tiempo histérico y que no puede
ser referencia por excelencia de /o humano en general.
De Leopoldo Zea justipreciamos su calibrar militante
y frontal contra todo proyecto hegemodnico e imperialista,
enfatizando un mundo de posibilidades de México para al-
canzar su afiorada contemporaneidad, paso concomitante
a la liberacion necesaria, liberacion que no debe estar
constreflida a una logica tan binaria e ideologizada o ni
a la idea de una moral universal fundada en las formas de
vida del ciudadano urbano.



Luego, vendria otro escenario en el cual el debate del
qué somos los mexicanos entraria en una profunda crisis.
El vacio dejado por el nacionalismo posrevolucionario to-
maria por asalto a una intelectualidad criolla cada dia menos
despierta. La reiteracion de un racismo urbano contra una
patente pluralidad étnica, con aplastante presencia indigena,
podria ser parte de la porfia en un momento de identidades
difuminadas con algunos nucleos fuertes.

Si México hoy —como nuestra region latinoamericana—
posee un ingente dilema migratorio, una neonordomania
explosiva, valga el término, con guerras cognitivas y geoes-
tratégicas, por demas, bien valdria la pena ser comprendida
su problematica con una lupa decolonizadora y edificante.
De tal modo que debemos apostar a las nuevas transforma-
ciones politicas que en pleno desarrollo, con signos po-
pulares y gradualmente protagonicos, estan ocurriendo en
Meéxico, y con ello su replanteamiento identitario actual.

Hablamos de redescubrir aspiraciones y proyectos de
los mexicanos del siglo pasado, siendo parte de la clave
develar cuantas de esas aspiraciones y proyectos siguen en
pie. Mas en época de cambio o de cambio de época para la
tierra de Benito Juarez. Pero todos estos son apremiantes
dilemas que bien merecen otro esfuerzo investigativo.
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NOTAS

La caracterizacion del ensayo siempre es enrevesada: lo nuevo
como algo que late, su riqueza del lenguaje, su voluntad de
estilo, lo intimo a la vez de colectivo del mensaje, su afan co-
municativo de como decir las cosas y del hacerse entender, su
acercamiento dubitativo y hasta provisional a la tematica, su tono
de lamento con plausibles soluciones, su compromiso de dar sa-
lidas y transformar la realidad acusada; todo y mas nos acerca al
género en cuestion.

Esto sin obviar, como en el caso referido, que a diferencia de todo
el continente, el pais fue hervidero de ideas que estuvieron sig-
nadas por la misma Revolucion mexicana, ademas de los aportes
de pensadores del exilio espafiol.

«Filosofia de lo mexicano seran aquellos analisis sobre el mexi-
cano que tengan como fundamento las ideas arribas anotadas. Es
decir, sabiendo que el fendmeno humano es individual, y que mas
trasciende a su momento mientras mas individual y original es,
la filosofia de lo mexicano consistira en un tipo de analisis que
nos informe acerca de la peculiaridad que el mexicano posee en
relacion con los demas pueblos [...]. Volver hacia lo individual,
hacia lo mas peculiar que tenemos no es recaer en un narcisismo,
en un solipsismo o en un nacionalismo cerrado, todo lo contrario,
es aportar a la experiencia humana» (Villegas, 1979: 230-231).
«Historicamente podemos considerar que la filosofia mexicana
se hace posible a partir de la toma de conciencia de una realidad
que nos es propia reflexionando con radicalidad todas sus pro-
blematicas, por un lado, y, por otro, a partir de lo anterior, de la
existencia de filosofias a través de nuestra historia en un franco
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proceso de identidad y desarrollos filosoficos propios, incluso
a escala latinoamericana o iberoamericana» (Mufloz, 2011: 102).

Esto sin negar los aportes de otros grandes pensadores al hacer
filosofia propia. En este sentido, resaltar las improntas de José
Vasconcelos (1882-1959) y Alfonso Reyes (1889-1959) en las
culturas mexicana y mundial ameritaria un esfuerzo extremada-
mente exigente, alejado de esta acotacion. Conformémonos con
decir que hablamos de dos portentos imprescindibles y polémicos
para entender la vida cultural del pais nortefio en el siglo XX.
Ambos son los artifices del Ateneo de la Juventud. Vasconcelos
se destaco por la direccion de la Escuela Preparatoria y la Secre-
taria de Educacion Publica, ademas del rectorado de la Univer-
sidad Nacional y la direccion de la Biblioteca Nacional. Polémico,
mutable, su huella es innegable también en la evolucion politica
de México. Entre los muchos esfuerzos que le debe México
a Vasconcelos, mas alld de su contribucion educativa gigantesca,
esta el impulso dado al muralismo. Por su parte, Alfonso Reyes
abrevia al humanista por excelencia y al maestro de generaciones.
En su haber descans6 echar las bases de la Casa de Espaiia, hoy
el notorio Colegio de México. Su mirada poliédrica, vertida en
luminosos ensayos, transita de preocupaciones afines a la condi-
cién humana hasta los pliegos espirituales de su tierra natal y la
América nuestra. Coincidia con José Vasconcelos en su apologia
de Espaiia y, sobre todo, el mestizaje encontrado en la historia,
sintesis de pueblos y culturas sin las visiones deterministas de los
positivistas decimondnicos.

«Antonio Caso se ocupd de los principales problemas de la fi-
losofia, adaptandolos a sus propios intereses y reflexion. Es el
primer filésofo que reflexiond disciplinadamente sobre su propia
circunstancia, la cultura y la politica de la patria» (Ezcurdia
y Hernandez, 2012: 25).

Compartimos la opinion de Gonzalez: «Por eso, a mi juicio, lo
filosofico-cultural es inherente al buen ensayo. Alin mas: es su
conciliacion central. Porque concede el sentido de cosmovision
al hacer parte suya la subjetividad en sus caracteristicas: conoci-
miento, valor, praxis y comunicacion, y al mismo tiempo, porque
los piensa clavados en la cultura. Los valores humanos, que tanto
privilegia el ensayo, solo se mueven cuando se llenan de cultura,



cuando son irradiados y encaminados por una cultura de la sen-
sibilidad y la razén. En fin, lo filosofico-cultural, inseparable del
buen ensayo, involucra sabiduria critica, razon quimérica realista
y cultura de la sensibilidad» (Gonzalez, 2005: 99-100).

No deja de haber, inclusive, quienes combatan fuertemente todo
esfuerzo de analizar la identidad mexicana —entendida como
un «mito nacionalista»— sin un visor mas critico: «Los estudios
sobre “lo mexicano” constituyen una expresion de la cultura po-
litica dominante. Esta cultura politica hegemodnica se encuentra
ceflida por el conjunto de redes imaginarias de poder, que definen
las formas de subjetividad socialmente aceptadas, y que suelen
ser consideradas como la expresion mas elaborada de la cultura
nacional. Se trata de un proceso mediante el cual la sociedad
mexicana posrevolucionaria produce los sujetos de su propia cul-
tura nacional, como criaturas mitologicas y literarias generadas
en el contexto de una subjetividad histéricamente determinada
que “no es solo un lugar de creatividad y liberacion, sino tam-
bién de subyugacion y emprisionamiento”. Asi, la cultura poli-
tica hegemonica ha ido creando sujetos peculiares y los ha ligado
a varios arquetipos de extension universal» (Bartra, 1986: 16).

«Lo que permite que un estereotipo regule y pase a formar parte
del pensamiento social es la existencia de una descripcion, mas
o menos acabada, de las caracteristicas de los integrantes del
grupo, referidas a la apariencia y a las ejecuciones de esos seres
[...]. En el México de la posrevolucion, hay multiples referencias
a estereotipos que definen a los mexicanos aceptables y a los no
aceptables [...]. Las funciones sociales de los estereotipos son la
causalidad, la justificacion y la diferenciacion social, o una com-
binacion de ellas. Esto implica que el estereotipo explica y jus-
tifica la manera en que se establece la relacion con las personas
que se reconocen como pertenecientes al grupo del que se hable»
(Bautista, 2021: 90).

«Identidad, proceso de identificaciones historicamente apro-
piadas que le confieren sentido a un grupo (y al sujeto) y le dan
estructura significativa para asumirse como unidad» (Aguado,
2019: 170). La identidad —como valor, relacionamiento, repre-
sentacion, entrafla al otro distinto, semejante, proximo, lejano,
es decir, a la alteridad— nos refiere a un «ubicarse» con otros
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actores y actrices con los cuales nos desenvolvemos. Asi vista,
la identidad es un fenomeno complejo, dialéctico, asociado con
problematicas que van desde el género hasta las clases sociales.

«Esta problematica inicial ha supuesto que lo especifico del pen-
samiento o de la filosofia latinoamericana haya sido en gran me-
dida a lo largo de su historia la bisqueda de su identidad. Y esa
busqueda se ha producido y vivido de diferentes modos. En un
primer momento, dentro de la época de la Colonia se pretendio
no solo repetir las propuestas escolasticas que venian de Espafia
y Portugal, sino que se tratd de hacer una original acomodacion
de tales filosofias a la situacion concreta americana [...]. Pero es
sobre todo a partir de la emancipacion politica cuando surge con
mayor fuerza el intento de los intelectuales mas conspicuos por
definir la identidad de lo hispanoamericano, como camino para
conseguir la emancipacion cultural. Es cierto que estos intentos
primeros podriamos decir que nacen fallidos o truncos, en la
medida en que surgen de espaldas a la auténtica realidad total de
lo americano y suponen mas que la busqueda de autonomia un
cambio de modelo europeo a imitar; pero, aun asi, constituyen
estos intentos de los intelectuales de la generaciéon romantica
un primer intento de busqueda de la ansiada identidad» (Beorlegui,
2010: 882).

No obstante, se conviene que como tal no existia la «identidad
mexicana» en el decimonono, siendo un producto mas bien de
la centuria siguiente. Un proceso que vino de la premodernidad
a la modernidad, de la fragmentacion al intento de una centrali-
zacion del Estado-nacion mediante una subtancializacion identi-
taria, valga el término. Alli la literatura nacionalista, la narrativa
histdrica y el esfuerzo educativo fueron determinantes, galvani-
zando en el nacionalismo de la Revolucion mexicana como «mito
fundacionaly. Sigue la discusion.

Su acepcion es multiple, entendida como una especie de Historia
aplicada que estudia el pensamiento humano, enfatizando con-
ceptos fundamentales en tiempo y espacio determinados. Desde
el punto de vista metodoldgico, generalmente se descomponen
distintos textos para la comprension y la trascendencia de idea-
fuerzas muchas veces inscritas en corrientes de pensamientos
universales. Pero no se tenga como una disciplina diletante, al



contrario, la historia de las ideas nos ayuda a descifrar la dimen-
sion volitiva, axial e ideologica del sujeto en contextos concretos,
contribuyendo de esta manera a ampliar nuestro horizonte de
sentido y a dilucidar problemas actuales desde un prisma mas
critico y transformador.

«... se promovio los nacionalismos culturales y las llamadas mexi-
canerias, formando parte recurrente en los programas educativos
posrevolucionarios hasta muy avanzados los afios cincuenta. De-
finir al pais y a su “pueblo”, estudiar, explicar y describir sus mas
diversas y muy propias manifestaciones, fue tarea que uni6 a ar-
tistas e intelectuales con las multiples expresiones culturales de
las mayorias. La identificacion de los tres elementos: lo popular,
lo mexicano y lo nacional, quedé plasmada en gran medida en
manos de una élite centralista y con bastantes vinculos con el
poder econdmico y politico del pais, pero, justo es decir, que tam-
bién se fueron alejando cada vez mas de los ambitos populares»
(Pérez, 2005: 74).

El respeto mutuo de México y Venezuela, apostando siempre
a acciones soberanistas, seria una constante desde nuestras
independencias mismas. Recordemos que fray Servando Te-
resa de Mier, en pleno Congreso Constituyente, propondria
a Simoén Bolivar como ciudadano mexicano; era el 13 de marzo
de 1824. Finalmente fue asi: el Libertador también es mexicano.
Otro ejemplo, de los muchos que podriamos recrear, es que al-
gunos de nuestros proceres se mostraron solidarios con la causa
mexicana ante la intervencion francesa afios mas tarde. En este
mismo sentido, en el marco del despojo de nuestra Guayana por
los britanicos, y considerando la apelacion de la doctrina Monroe
—con su agenda oculta, por supuesto— por parte del secretario
de Estado de EE. UU.,, Richard Olney, Porfirio Diaz, presidente de
Meéxico, en 1896, afirmaria: «Cada reptblica del hemisferio, por
medio de una declaracién semejante a la del presidente Monroe,
deberia proclamar que todo ataque de cualquier potencia ex-
trafia, dirigido a menoscabar el territorio o la independencia,
o cambiar las instituciones de una de las reptiblicas americanas,
seria considerado por la nacion declarante como ofensa propia»
(Vautravers, 2008: 749). jUn manifiesto a la proteccién comun
de Nuestra América! De tal modo que la sola vez que se daria
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una ruptura diplomatica entre México y Venezuela seria el 3 de
octubre de 1923, situacion que se mantendria casi una década.
Obviando este incidente en la época gomecista, salvo honrosas
excepciones en el tiempo posterior, la armonia ha prevalecido
entre México y Venezuela.

En su periplo vital llegd a polemizar —por razones distintas—
con algunos de sus contemporaneos: Agustin Aragon, Francisco
Bulnes, Manuel Puga y Acal, Samuel Ramos, Vicente Lombardo
Toledano, Francisco Zamora, Eduardo Pallares, Alfonso Junco,
y Guillermo Héctor Rodriguez. Interesantisima fue su relacion
con Jos¢ Vasconcelos —su antiguo compaiero del Ateneo de la
Juventud y del gobierno de Alvaro Obregén—, con quien tuvo
diferencias y coincidencias, generalmente en privado, a lo largo
de toda su existencia.

Destacan entre sus libros: La filosofia de la intuicion (1914); Pro-
blemas filosdficos (1915); Filosofos y doctrinas morales (1915);
La existencia como economia, como desinterés y como caridad
(1916, 1919, 1943); El concepto de la historia universal (1918);
Discurso a la nacion mexicana (1922); El concepto de la his-
toria universal en la filosofia de los valores (1923); El problema
de México y la ideologia nacional (1924); Principios de estética
(1925); Historia y antologia del pensamiento filosdfico (1926);
Sociologia genética y sistemdtica (1927); El acto ideatorio
(1934); La filosofia de Husserl (1934); Nuevos discursos a la na-
cion mexicana (1934); Positivismo, neopositivismo y fenomeno-
logia (1941); La persona humana y el Estado totalitario (1941);
El peligro del hombre (1942); Filosofos y moralistas franceses
(1943), y México (apuntamientos de cultura patria) (1943).

Periodo de la historia mexicana comprendido entre 1876 y 1911.
La figura central fue Porfirio Diaz. Se precia como un momento
de relativa estabilidad y «modernizaciény, asimismo, como una
época en la cual el terror del autdcrata y su camarilla hicieron
estragos en la mayoria explotada y excluida: «A lo largo de los
treinta y cinco afios de gobierno de Diaz se fue tejiendo un sis-
tema que combinaba represion y soborno, que tendia a mantener
la estabilidad politica y el consenso entre las diversas facciones
de la ¢lite (caudillos regionales, jefes del Ejército, jerarquia ecle-
sistica, altos comerciantes, financieros nacionales y extranjeros
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e intelectuales) y asentar las bases de la modernizacion econo-
mica de México: el orden (la Pax Porfiriana) como objetivo ne-
cesario para obtener el progreso» (Del Alcazar ef al., 2003: 176).
Su soporte ideologico fue el positivismo. El porfiriato cont6 con
el beneplacito de potencias extranjeras, acompafiado de jugosos
negocios favorables para el dictador y su élite ductora: «Sin em-
bargo, también legaria vicios politicos, una sociedad y una eco-
nomia profundamente desiguales, y una serie de conflictos que
dieron origen a la Revolucion y que se dirimirian en las primeras
décadas del México posrevolucionario» (Speckman, 2020: 225).

«Ese requerimiento de referentes axioldgicos que dieran cuenta
de una Latinoamérica “enferma”, consiguio en la mundividencia
positivista de la historia y la cultura las herramientas de ana-
lisis que reportarian recetarios para salir de nuestras postraciones
domésticas. Panacea que vio en la educacion, la inmigracion
y la higiene tres vias posibles de encausamientos nacionales; y
para ello, habia que domenar nuestras fuerzas autodestructivas,
hijas bastardas de la herencia y la raza. El elemento basico era
el modelo societario a seguir y sus expectativas modernizantes:
ser Francia o Inglaterra, implicaba, entre otras cosas, zafarse de lo
tenido como “barbaro” y adoptar la orbita del “progreso”, de la “ci-
vilizacién”, preocupacion compartida por liberales y positivistas»
(Torres, 2021: 30).

«La introduccion del positivismo en México tuvo, a mi juicio,
aspectos positivos y negativos. Por un lado, como hemos dicho,
sirvid para impulsar otra mentalidad basada en la ciencia y la
técnica, necesarias para el desarrollo de nuestro pais, pero, por el
otro, distaba mucho en ser la unica expresion de la ciencia en
el plano mundial. Ademas, Comte habia expulsado de su reflexion
a ciertas ciencias importantes, como la astronomia, el calculo pro-
posicional y a las disciplinas humanisticas. Pero lo mas grave fue
que el positivismo se adoptd, por muchos, como la tltima verdad
revelada y, por tanto, en forma acritica y doctrinaria» (Vargas,
2005: 17).

Justo Sierra (1848-1912). Su figura, tenida como de un libre-
pensador, fue la de un intelectual avant la lettre de insoslayable
referencia en el devenir cultural del México hacia el siglo XX.
Pese a su actuacion porfirista es ponderado como «el Maestro de
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América» por su legado a favor de una educacion publica laica
y por la defensa del magisterio. Sierra encontrd en la educacion un
mecanismo para el «progreso» mexicano. En su haber descansa la
creacion misma de la Universidad Nacional de México en 1910.
En su formacion abrevo en el positivismo, contradiciendo las vi-
siones religiosas dominantes, apoyandose en soportes técnicos
y cientificos para interpretar la sociedad y el mundo. Publicé la
que es considerada su opus magnum: Evolucion politica del
pueblo mexicano (1900-1902), una obra que marcaria gene-
raciones enteras. De ¢él dira Samuel Ramos: «Justo Sierra es el
maestro insuperable de la historia mexicana».

En lineas generales, alude a una convulsion que arranco6 en 1910
para cerrar una década después. Se caracterizo por alzamientos
armados contra a el porfiriato (1876-1911) que suelen ser expli-
cados desde diferentes interpretaciones historiograficas: como
una diversidad de movimientos y motivaciones de luchas in-
testinas, por la agitacion maderista, por la tierra y por razones
disimiles, lo que refleja dichas disparidades en sus proyectos y
en sus consignas: «Algunos analistas consideran que en realidad
no hubo Revolucién sino solo una matanza inutil y perjudicial,
“la bola”, o varias revoluciones de revueltas. Para otros, la Re-
volucion abri6 el camino del progreso social al pais y piensan
que, si no ha logrado pleno éxito, se debe a errores humanos
o traiciones» (Brom, 1998: 268). Fueron sus lideres mas visibles:
Francisco Madero, Francisco «Pancho» Villa, Emiliano Zapata,
Venustiano Carranza y Alvaro Obregon.

Para Vargas, las vinculaciones profundas del Ateneo de la Ju-
ventud con el régimen caido, el porfiriato, es muy agudo: «En lo
que se refiere a los compromisos politicos que tenian los ateneistas,
la situacion era la siguiente: Alfonso Reyes era hijo del gobernador
de Nuevo Ledn y luego ministro de guerra del porfirismo; Pedro
Henriquez Urefia era hijo de un ministro que cayo6 en desgracia;
Antonio Caso era uno de los discipulos predilectos de Justo Sierra
y por tal motivo participa en el “Club Reeleccionista”, y se le
nombra director del periddico La Reeleccion. José Vasconcelos no
tiene al principio una participacion protagénica en el Ateneo de-
bido a que se habia unido al maderismo y por tanto se encuentra
en la oposicion al formar parte del Club Antireeleccionista y ser



23

24

25

26

director de su periddico. Lo que quiero decir es que el Ateneo no
fue, como pudiera pretenderse, una organizacion independiente
sino alentada oficialmente por Sierra. Cuando Diaz cae, es decir,
cuando las relaciones de poder se empiezan a modificar, Vascon-
celos es nombrado, sintomaticamente, presidente del Ateneo, en
noviembre de 1911» (Vargas, 2010: 31).

«Antonio Caso, padre de la filosofia mexicana de este siglo, fue
el primero en hacer un llamado explicito a la creacion de una filo-
sofia genuinamente mexicana, es decir, de una filosofia que res-
pondiera a la realidad de la patria y no a preocupaciones e ideas
extranjeras. Se ha sefialado que el proposito de Caso de crear
una filosofia que se ocupara de la patria es heredero de preocu-
paciones similares expresadas por Justo Sierra. Ademads, no hay
que olvidar que las reflexiones acerca del caracter nacional ya
existian en otros paises de Hispanoamérica y en la misma Espafa
—recordemos que este fue uno de los temas de la generacion del
98— y que para 1916 habia en México voces como la de Manuel
Gamio, quien, en su clasico Forjando patria, llamaba a la crea-
cion de una cultura propia que tomara en cuenta nuestras raices.
Sin embargo, Caso fue el primero en abordar desde la filosofia el
tema de lo mexicano» (Hurtado, 1994: 265).

Cf. José Ezcurdia Corona, s. v. «Antonio Caso (1883-1946)»,
Enciclopedia electronica de la filosofia mexicana, México,
UAM Iztapalapa. https:/divesh.izt.uam.mx/cefilibe/wp-content/
uploads/2013/12/Caso_ Antonio.pdf.

Su combate tanto al socialismo como al comunismo, sobre todo
en el ambito educativo, fue una de sus labores mas destacadas
y candentes en su accionar como intelectual: «Durante todos los
afios veinte hubo distintos esfuerzos en este sentido, mismos que se
acentuaron a raiz del conflicto cristero. Para los triunfadores de la
Revolucion mexicana, uno de los elementos del progreso del pueblo
radicaba en la educacion, se pretendia que fuera libre de dogmas
y prejuicios, cientifica, alejada de la influencia de los “curas retro-
grados”. A este tipo de educacion se le denominé “racionalista”
durante los afios veinte y de distintas maneras influy6 en la politica
educativa del gobierno» (Gonzalez y Gonzalez, 2007: 88).

«La vision cristiana del hombre queda enmarcada metafisica-
mente en el libro sobre La existencia, etcétera. El propdsito de
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la obra es justificar nuevamente ante los contemporaneos los
procedimientos divinos; pero Caso no es un San Agustin o un
John Milton. Comprende plenamente, sin embargo, que en una
época en que se ha extendido tanto el culto, de inspiracion nietzs-
cheana, por la vida como poder, seria ineficaz escribir una apo-
logia del cristianismo sin tener buenos fundamentos filosoficos.
Ya no basta la pura fe que animé a nuestros antepasados; ahora
es necesario echar mano de la filosofia para que venga en auxilio
de esa fe en el combate contra los adoradores de la vida animal.
Una metafisica fundada en la experiencia debera, claro esta,
admitir todas las conclusiones de la biologia; pero semejante ad-
mision no la obliga necesariamente a aceptar una interpretacion
mecanicista de la vida en su fotalidad. En una palabra, biologia,
si; biologismo, no» (Romanell, 1954: 95). Para un analisis mas
pormenorizado de primera mano véase Antonio Caso, «La exis-
tencia como economia, como desinterés y como caridad», Obras
completas, vol. 111, México, UNAM, 1972, pp. 23-120.

Para ahondar en lo aqui es apenas esbozado consultese Gui-
llermo Hurtado, La revolucion creadora. Antonio Caso y José
Vasconcelos en la Revolucion mexicana, México, UNAM, 2016.

Para un examen mas detenido sobre la vision filosofica del autor
es altamente recomendable consultar la obra colectiva coordi-
nada por J. M. Cuéllar Moreno y J. Hernandez Prado, Antonio
Caso mas alla del siglo. Filosofia, cristianismo y revolucion en
Meéxico, México, Pergamino Editora, 2019.

Este ensayo se publico en plena crisis obregonista, ya perfilando la
entrega de la primera magistratura a Elias Plutarco Calles. Las se-
cuelas del asesinato de Francisco Villa quedaban en la atmosfera.
La rebelion de Adolfo de la Vuelta, el malestar de Estados Unidos
y el empresariado por la puesta en practica de la Constitucion
Nacional de 1917 caracterizaron el momento. Luego, vendria el
fusilamiento de Felipe Carrillo Puerto, gobernador de Yucatan.
En el ambito social, se fund6 el Banco de México para regular
la circulacién monetaria del pais. Como aspecto positivo, se habia
echado las bases de la Secretaria de Educacion Publica liderada
por José Vasconcelos.

Reiteremos que Caso escribid otros ensayos que redundan en su
preocupacion por la identidad mexicana. En 1922 dio a la luz
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publica su Discursos a la nacion mexicana, inspirado en las diser-
taciones alemanas de principios del siglo XX del filosofo Johann
Gottlieb Fichte. Asimismo, publicaria sus Nuevos discursos a la
nacion mexicana, en 1934, compilacion de articulos muy cen-
trados en el debate universitario sostenido con Vicente Lombardo
Toledano, por su vision marxista de la educacion.

Caso toca aqui una constante en el discurso identitario mexicano,
la dicotomia espafol-indigena, una exaltacion de lo indigena ma-
nifiesta en una hispanofobia moderada o radical. Esta dicotomia
naci6 al calor de la guerra de Independencia y a lo largo de la his-
toria mexicana va a gozar de gran popularidad, favoreciendo, en
distintos momentos, a €lites politicas determinadas. En tal sen-
tido, pese a toda su cobertura, dicha forma de definir la identidad
mexicana no es del todo operante, exitosa. Medina (2018: 6-15)
encuentra en esta dicotomia, ademas del rechazo a lo espafiol, un
reduccionismo de lo indigena visto como grupo homogéneo, una
omision de otros grupos étnicos —entre ellos, el elemento afri-
cano—, algunas de las causas en su pensar de su fracaso. De lo que
se trata es, sin avalar los abusos de la invasion hispana, reconocer
la impronta espafiola, y actualmente, darle verdadera participacion
politica al indigena en un pais de incipientes transformaciones.

«Dos precisiones: cuando Antonio Caso habla de raza no se refiere
a caracteres anatomicos o al color de la piel, sino a una comu-
nidad espiritual y psiquica. Cuando habla del cobijo de la Iglesia
como uno de los mayores méritos de la Independencia, no esta
pensando en un catolicismo doctrinario sino en un catolicismo
popular, sincrético y sui géneris. El catolicismo fue, para Caso,
el conjunto de ideas, ideales y valores que vertebraron la historia
nacional hasta el siglo XIX; el catolicismo fue la cara mas visible
—no la unica— de la latinidad americana. Antonio Caso no creia,
ni de lejos, que la civilizacion del futuro, esta nueva civilizacion
latinoamericana, fuese una de corte eclesiastico. Sentencio: “La
Iglesia ya esté juzgada en la dialéctica de la ideologia nacional”»
(Cuéllar, 2023: 374).

Fue la carta magna sancionada por el Congreso Constituyente de
1857 la que se inscribio el liberalismo de la época, en el marco
de la presidencia de Ignacio Comonfort (1855-1858). Instituyo las
garantias individuales a los ciudadanos mexicanos, con su conjunto
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de libertades propias de la doctrina liberal (de expresion, de asam-
blea, de portar armas, etcétera). Su aspecto mas avanzado fue la
eliminacion de la pena de muerte, de la esclavitud, de la prision
por deudas civiles, la prohibicion de las formas de castigo, la eli-
minacion de aduanas, entre otros. La carta magna fue combatida
por la Iglesia catdlica y la fraccion politica mas tradicional por su
concepcion laicista de la educacion, contra los fueros institucio-
nales y demas prebendas. Por esta ley de leyes se inici6 la guerra
de Reforma entre los dos grupos de poder del momento: liberales
contra conservadores.

«En resumen, y en opinioén de Caso, la Revolucién mexicana no
se habia limitado, ni con mucho, al mero derrocamiento de Por-
firio Diaz. Tampoco estuvo solo causada por el largo gobierno
autoritario y abusivo de este ultimo...» (Ezcurdia y Hernandez,
2012: 173). «... Caso advirtié6 desde muy temprano —desde el
inicio de la década de los veinte— que la Revolucion habia des-
truido no solo un orden social, sino un orden de ideas y que habia
que repensar nuestra nueva realidad de una manera profunda,
ya no con las caducas herramientas conceptuales del escolasti-
cismo colonial o del positivismo porfirista, sino con nuevas que
se adaptaran a la realidad nacional» (Hurtado, 1994: 265).

Para cuando sale a la luz publica su ensayo México (apuntamientos
de cultura patria) (1943), ya el pais estaba en la dindmica de la
Segunda Guerra Mundial y en el afio anterior, por su apoyo a los
Aliados, habia sufrido hundimientos de seis buques tanque. Como
nota resaltante, en este 1943, se cred el Instituto Mexicano del Se-
guro Social (IMSS): «El IMSS se sumaba asi a Pemex, la CFE y a
los bancos agricolas y otras instituciones gubernamentales, como
Nacional Financiera, que mostraban que el gasto publico era in-
dispensable para impulsar la economia. En este terreno no habia
rupturas. A pesar de las diferencias entre Avila Camacho y Car-
denas, y las de este con el jefe maximo, se aprecia una continuidad
en torno a la idea de que el dinero publico debia desempenar un
papel fundamental en el rumbo econdmico» (Boites, 2020: 273).
Pese a las similitudes de Avila Camacho con el gobierno anterior,
disminuy0 el reparto agrario y eliminé la educacion socialista.

«En sintesis, puede decirse que el conflicto interno de todas las
democracias modernas es este: tal formula de gobierno se impone
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por virtud de necesidades sociales y psicoldgicas apremiantes, es
el ultimo progreso de las instituciones politicas, pero, aun cuando
no sea concebible otra forma de gobierno, todavia estan lejos los
hombres de poder vivir como tienen que vivir y como deben vivir
politicamente; todavia la pobreza, la ignorancia y la injusticia im-
piden el advenimiento de la era de las democracias perfectas»
(Caso, [1943] 1979: 7).

Bovarismo, tenido como sinénimo de evasion, de insatisfaccion
crénica, como de la no materializacion de las aspiraciones y pro-
yectos de una persona sostenida en el tiempo. También se en-
tiende como lo rutinario de una vida rural asfixiante, melancolica,
ayuna de ideales. Asimismo, el bovarismo se asocia a una especie
de «indigestion librescay, es decir, confusion de la realidad con
la ficcion luego de leer obras predominantemente romanticas.
Su nombre se debe a Madame Bovary, de Gustave Flaubert.

Ramos asistio a las clases de Alfred Adler en el Instituto Pe-
dagodgico de Viena, Austria; igualmente, recibié formacion de
Georges Gurvitch y Henri Bergson, en la Sorbona y en el Colegio
de Francia, respectivamente; asimismo, concurrio6 a las catedras de
la Universidad de Roma.

«La discusion con Antonio Caso en 1927 harad a Ramos asumir
una posicion de alerta sobre los problemas del conocimiento, on-
tologia, razon, racionalidad, arte, cultura y filosofia. A la vez,
el conocimiento y el manejo de la filosofia orteguiana lo habili-
taran, suficientemente, para aceptar que la filosofia no puede ha-
cerse de espalda a la historicidad, donde el referente central seran
las condiciones de existencia de seres humanos circunstanciados,
temporales, materiales de “carne y hueso”. Esto implica llevar
ala “plaza publica” a la filosofia y la cultura nacional, por encima
de posiciones aristocratizantes excluyentes y racistas, rescatar
y analizar las formas de hacer cultura y filosofia en el México de
la primera mitad del siglo XX» (Magallon, 2007: 15-16).

Se designa de este modo a la agrupacion heterogénea de inte-
lectuales mexicanos, nucleados en la revista del mismo nombre,
caracterizados por dar a conocer las nuevas propuestas culturales
y artisticas, tributarias, en gran medida, de influencias espafolas,
italianas, francesas y estadounidenses. Los Contemporancos
funcionaron entre 1928 y 1931. Sin la formalidad de un programa
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en el que expusieran el perfil exhortativo o propositivo del grupo
juvenil, su factor comun fue la irrupcion para la «moderniza-
cién» de la vida mexicana. Sus integrantes mas conocidos fueron
Carlos Pellicer, Bernardo Ortiz de Montellano, Octavio G. Ba-
rreda, Jaime Torres Bodet, José Gorostiza, Enrique Gonzalez
Rojo, Luis Garrido, Luciano Joublanc Rivas, Francisco Arellano
Belloc, Miguel D. Martinez Rendon, Ignacio Barajas Lozano,
Martin Goémez Palacio, Xavier Villaurrutia y Salvador Novo.
El teatro y la pintura, ademas de una poesia muy remarcada,
estuvieron entre sus predilecciones. Generalmente, se acusa
a Los Contemporaneos un notorio apoliticismo, esto sin negar
las criticas al status quo hechas por uno de sus miembros menos
conocido: Jorge Cuesta.

Sus obras mas conocidas son Hipotesis (1928), El caso Stra-
vinsky (1929), El perfil del hombre y la cultura en México (1934),
Estudios de estética: ensayo sobre Diego Rivera (1935), Hacia
un nuevo humanismo (1940), Historia de la filosofia en Meéxico
(1943), Veinte aiios de educacion en México (1951), La filosofia
de la vida artistica (1955), El problema del a priori y la expe-
riencia y las relaciones entre la filosofia y la ciencia (1955),
Nuevo ensayo sobre Diego Rivera (1958) y La filosofia de la vida
artistica (1963).

Al tocar suelo mexicano e/ transterrado —como le gustaba auto-
calificarse—, a finales de los afos treinta, estaba en su apogeo la
triada filosofica: Antonio Caso, José Vasconcelos y Samuel
Ramos. Si bien José Gaos estudio a los dos primeros, se inclind
mas por la figura de Samuel Ramos, contemporaneo e interlocutor
de gran valia para el espaiol recién llegado. «Gaos vio en su obra
la exposicion de un pensamiento afin que ¢l no habia conseguido
todavia formular. Samuel Ramos se le presentaba con un desarrollo
paralelo al de Ortega y Gasset. Y sin embargo, en el México de
1938, Samuel Ramos era una figura marginaday. Véase José Luis
Goémez-Martinez, «Una influencia decisiva: el legado de José Gaos
al pensamiento iberoamericano», en Cuadernos Americanos,
n.° 25, 1991, pp. 49-87.

José Ortega y Gasset (1883-1955), fildsofo espafiol que puso su
atencion en la exaltacion del vivir. En su fin tltimo la vida es ac-
tividad, de alli su oposicion a toda tradicion del pensamiento que
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se quede en lo meramente contemplativo. Por otro lado, la razén
no puede comprender a la vida y la existencia se presenta como
un proyecto de «desarrollo elastico» que se hace en la historia
y establece una historia. Siendo asi, la razén vital es la vida
misma, en tanto que es capaz de dar cuenta de si misma y de sus
propias situaciones. Entonces, el hombre esta condenado a ser
libre y la verdad es la coincidencia del hombre consigo mismo.

«Politicamente hablando, las posiciones de Ramos representan
un antecedente para los modelos que la Secretaria de Educacion
Publica (SEP) ha seguido en la segunda mitad del siglo XX, po-
driamos afirmar que en las reformas politicas que abogan por el
reconocimiento de la realidad multicultural de México, de su res-
cate y de la urgente necesidad de reflexionar, conocer y estudiar
a México, esta presente la vocacion que Samuel Ramos hiciera
patente en su momento» (Garrido, 2015: 89).

«Iniciada en los afios treinta, en el campo filoséfico y en el con-
texto de la intelectualidad mexicana, surge una corriente de pen-
samiento: los estudios sobre la identidad del mexicano, que llegod
a formar cierta tradicion y a involucrar a fildsofos, literatos, psi-
coanalistas y cientificos sociales. Comienza con Samuel Ramos,
quien toma la nociéon de complejo de inferioridad de un exinte-
grante del campo psicoanalitico, Alfred Adler, para aplicarla al
estudio de la personalidad del mexicano. Toca el turno, poste-
riormente, a la literatura: Octavio Paz, con su El laberinto de la
soledad, abona esta linea de investigacion, que proseguird, ahora
si desde el interior del campo psicoanalitico, con el libro de San-
tiago Ramirez: El mexicano, psicologia de sus motivaciones. Una
serie de textos sobre esa tematica, y desde diferentes disciplinas,
prosiguid a estos trabajos iniciadores, hasta la aparicion de un es-
tudio que desde la antropologia critico los fundamentos mismos
de este conjunto de investigaciones [...]. Asi, la forma como em-
pezé el psicoandlisis en México no tiene parangédn con alguna otra
sociedad. Transitd por dos carriles: la llegada de un intelectual
europeo, Fromm, y la salida, en busca del saber psicoanalitico,
de intelectuales mexicanos. Carriles que parten del mismo punto,
que se bifurcan, que tratan de reencontrarse y que, finalmente,
chocan de forma estruendosa. Los flujos migratorios de portadores
o buscadores del saber psicoanalitico son propios del movimiento
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psicoanalitico internacional y, por lo tanto, no constituirian en el
caso mexicano la razon de su singularidad, la que quizas podria
estar dada, en todo caso, por haber ocurrido simultaneamente
los movimientos migratorios opuestos: inmigracion de Fromm,
emigracion de mexicanos. La existencia de un conflicto entre los
grupos resultantes de estos dos caminos tampoco podria otor-
garle peculiaridad al comienzo del psicoanalisis en México, ya
que este tipo de enfrentamientos suelen ser comunes entre grupos
de investigadores o profesionistas» (Capetillo, 2012: 11-13).

Vio la luz este ensayo en el cierre del maximato y el inicio del
cardenarismo. Se ponia en practica la idea de un Estado en el
cual se materializardn las grandes aspiraciones revolucionarias,
teniendo en el nacionalismo su manifestacion mas acabada. «En
1934 Léazaro Cardenas del Rio fue electo presidente, acabd con
el maximato en parte conquistando el apoyo de campesinos
y obreros militantes y establecio lo que un manifiesto del Partido
Nacional Revolucionario en 1937 llamaba la “Revolucion en el
poder”. Su gobierno adoptd como prioridad la mejoria de la vida
de campesinos y obreros, el control nacional de los recursos na-
turales y la politica exterior, la creacién de una cultura nacional
basada en las formas de expresion del pueblo, que a la vez tendia
a fusionar las diferencias étnicas y regionales. Para ello se impulso
la nueva escuela rural. En 1925 habia dos mil primarias rurales
y en 1936 habia mas de once mil, con sus catorce mil maestros.
Sin embargo, no hay que olvidar que todas esas reformas vi-
nieron acompanadas con la corporativizacion de la mayoria de
las organizaciones campesinas y obreras. La estructura caciquil
—clientelar— se reconstruy¢ a través del partido gobernante y el
Estado» (Semo, 2023: 82).

Las palabras de El perfil del hombre y la cultura en México
fueron tomadas como dicterio, al grado de que hubo intenciones
firmes de despojar a Ramos de su nacionalidad, inclusive, hubo
tentativas de hacerlo preso en conformidad con el articulo 200
del Codigo Penal Federal. A eso nos referiamos con la expresion
«valientementey». Al final, la situacidén no fue a mayores. «Rapi-
damente se agoto la primera edicion; en 1938 se hizo la segunda;
y en la tercera —a la que ha seguido numerosas impresiones—,
Ramos se vio obligado a escribir un prélogo para precisar algunas
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afirmaciones que habian causado mas polémica, principalmente
aquellas acerca del sentimiento de inferioridad del mexicano
(Ramirez, 1998: 3734).

Alfred Adler (1870-1937), psiquiatra y filésofo austriaco de nom-
bradia mundial. Su psicologia enfatiza la relacion de la autoper-
cepcion con sentimientos inconscientes de minusvalia. Adler
sostenia que el sentimiento de inferioridad en el nifio trata de ni-
velarlo ideando una meta artificial que subjetivamente le garan-
tice estabilidad y triunfos posteriores. De alli que la densidad del
sentimiento de inferioridad suele ser tan fuerte que determina los
objetivos mismos, trascendentales, del comportamiento del futuro
adolescente y adulto, generando asi una sobrecompensacion que
se manifiesta con la actitud de un individuo prepotente y soberbio.
Este sujeto autosubestimado niega, esconde o camufla su propia
situacion no resuelta. Segun el punto de vista adleriano, cuando
el ser humano se siente apreciado por el grupo, en consecuencia,
se vuelve mas cooperativo, mas pleno en la sociedad misma.

Ademas del mencionado Alfred Adler encontramos una lista sig-
nificativa de autores citados explicitamente a lo largo del ensayo,
lo que nos dice de la arquitectura intelectual del filésofo michoa-
cano a tono con los pensadores de la época, ademas de la ac-
tualidad de su mirada: Francisco Garcia Calderon, Justo Sierra,
Nicoléas Rangel, André Siegfried, Ernst Robert Curtius, Salvador
de Madariaga, el conde de Keyserling, Alfonso Reyes, Gonzalo
Zaldumbide, Oswald Spengler, Aldous Huxley. También son pa-
rafraseados Carl Gustav Jung, Friedrich Nietzsche, José Ortega y
Gasset, Max Scheler, Rubén Dario y Johann Wolfgang von Goethe.

«Para el filésofo mexicano Samuel Ramos, el problema central
de la cultura mexicana radica en que, antes de buscar nuestro
modo de ser, de mirarnos a nosotros mismos como nacion, de-
bemos comparar nuestras escasas obras con las de los paises
mas antiguos de las culturas desarrolladas. Por lo tanto, realizar
comparaciones lleva a encontrar similitudes y diferencias, poten-
ciando caracteres positivos y negativos entre la cultura europea
y la mexicana, lo cual origina el “sentimiento de inferioridad”.
Esto, dice Ramos, lleva al mexicano al problema del complejo
de inferioridad, que se expresa, en el afan por disfrazarse de “ex-
tranjero” y no aceptarse como es. Es decir, de no ser “si mismo”
sino un “otro extrafio”» (Magallon, 2007: 19).
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En sus apuntes para una Historia de la filosofia en México
(1943), Ramos dice concebir al pasado no como un algo inerme,
muerto, sino como «un proceso viviente en el que el pasado se
transforma en un presente siempre nuevo». Afirma que una vez
que se busque con una mirada mas critica el devenir mexicano
se superaran los lugares comunes y la habitual retorica de contar
e interpretar el desarrollo de la nacion. Es hora de la sinceracion,
nos invita.

No escapa Ramos con esta afirmacion de cierto discurso racista
justificador. Para Ramos, el indigena mas que hacer arte realiza
artesania; tiende a la repeticion, es poco creativo, siempre rigido,
desafecto a lo universal. Dice Molina: «Por lo tanto, para Ramos
era perfectamente comprensible que el dolor experimentado por
los indigenas durante la Conquista, al presenciar masacres, nu-
merosas atrocidades y el derrumbe de su mundo, fuese impreso
en el codigo genético y, a su vez, convertido en fundamento del
caracter melancolico y el complejo de inferioridad. Esta forma de
ver al mexicano fue parte de una narrativa signada por la euge-
nesia cual discurso “cientifico”, legitimador de politicas de dis-
criminacion y exclusion social». Andrés Rios Molina, «México
al divan. El trauma de la Conquistay», Noticonquista. http://www.
noticonquista.unam.mx/amoxtli/1834/1827.

Ramos, para superar cualquier malentendido, advierte que dicho
«sentimiento de inferioridad» no tiene bases objetivas, orgdnicas
o funcionales, sino que es una perversion social siempre reme-
diable. El mexicano no es inferior, se siente inferior, categoriza.
Se trata de un mal aprendizaje, un accidente historico, susceptible
de ser modificado si existe una sincera voluntad para hacerlo.

En su sentido mas lato alude a un sujeto caracterizado con ideas,
sentimientos, emociones, representaciones y estructuras pre-
dominantemente interiorizadas. Diria Carl Gustav Jung que su
energia psiquica y su libido se orientan con preferencia hacia el
mundo subjetivo, personal, reprimiendo, muchas veces, lo mani-
fiestamente objetivo, dando paso inconscientemente a formas de
angustia y temor. El introvertido, segun esta teoria, suele ser una
persona incomprendida y desconfiada.

Fue un fendmeno determinante en la historia mexicana ocu-
rrido entre 1858 y 1861. Su simiente estuvo en la guerra misma



56

57

de México contra Estados Unidos un poco mas de una década.
La desmoralizacion y el arrebato territorial, con crisis general
en la vida nacional, minaron el clima politico del momento,
sirviendo de catalizadores de una guerra cruenta, un conflicto
civil entre liberales y conservadores. Las cabezas visibles de
los bandos fratricidas eran Benito Judrez y el general Félix
Zuloaga, respectivamente. Los conservadores de Zuloaga tu-
vieron el respaldo econémico y social de la Iglesia catélica mexi-
cana. Su centro de operacion fue Ciudad de México, mientras
que el gobierno juarista tuvo su sede de gobierno en Veracruz.
Una vez concluida la guerra de Reforma, con la victoria sonriente
a los liberales, los cambios socioecondomicos en México fueron
indetenibles. El sancionamiento de distintas leyes —esbozadas
en el espiritu de la carta magna de 1857— se fue materializando,
minimizando de este modo el poder reaccionario de la Iglesia
catolica, y dando paso a la posibilidad de un Estado mas liberal
y posiblemente mas moderno. No obstante: «Con ello, se liquido
la antigua estructura de la propiedad comunal y por el procedi-
miento de privatizacion se alent6 la especulacion y el despojo de
las tierras de los pueblos indigenas» (Lopez, 2023: 142).

Gabino Barreda (1818-1881) se destacdé como un reputado po-
sitivista mexicano. Se desempefid6 como el primer director de
la Escuela Nacional de Preparatoria. Se opuso tenazmente a la
educacion adoctrinante y religiosa bajo la premisa de una pe-
rentoria emancipaciéon mental, ruta expedita al afiorado pro-
greso y a la necesaria pacificacion de México. La educacion, en
su pensar, era el antidoto efectivo para una arquitectura social
que venciera definitivamente la violencia y el analfabetismo rei-
nantes. Este fue el propdsito fundamental de la Ley de Instruc-
cion Publica (1867), que echo las bases a un sistema educativo
mas racional y moderno. Se destacaron entre sus obras: De la
educacion moral (1863); Oracion civica (1867), y Opusculos,
discusiones y discursos (1877).

Relativo al ensayo Ariel (1900) de José Enrique Rodo. Recor-
demos que es un texto —«evangelio laico»— que con intencio-
nalidad filoséfica quiere dejar un mensaje muy pedagogico a los
mas jovenes de nuestra América: vencer el utilitarismo y la perni-
ciosa nordomania en el contexto de la pérdida de valores cldsicos
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y judeocristianos, y de la avanzada «materialista» del imperialismo
estadounidense de finales del siglo XIX y comienzos del XX.

iNo pasaran! (1936). Mencionemos, grosso modo, en poesia, las
obras: Mar de dia (1931); Luna silvestre (1933); Bajo tu clara
sombra y otros poemas sobre Esparia (1937); Libertad bajo pa-
labra (1949); ;Aguila o sol? (1949-50); Semillas para un himno
(1954); Piedra de sol (1957); Salamandra (1962); Ladera este
(1962-1968); Blanco (1967); Topoemas (1969); Discos visuales
(1969); Pasado en claro (1975); Vuelta (1976); Arbol adentro
(1987), vy Figuras y figuraciones (1999).

El PRI es una agrupacion politica mexicana que acrisol6 jefes po-
liticos, militares y a dirigentes campesinos y obreros, que nacio el 4
de marzo de 1929. Se tiene como su fundador a Plutarco Elias
Calles —quien ya habia echado las bases del otrora Partido
Nacional Revolucionario (PNR)—, con una doctrina «nacionalista
y revolucionaria». El PRI se autodefine como una organizacion hija
ideolégicamente de la Revolucion mexicana, de alli su caracter
democratico, defensor de las libertades publicas y la justicia social.
Nueve afios después pasaria a denominarse Partido de la
Revolucion Mexicana (PRM) y para 1946 adoptaria su nombre
actual, Partido Revolucionario Institucional (PRI), cuyo lema es
«Democracia y Justicia Social». En su hegemonia, de mas de siete
décadas, mut6 sus principios basicos transformandose en una opcion
politica con escaso respaldo popular.

El contexto social y politico de México a finales de los aflos sesenta
fue bastante conflictivo. En este marco ocurrié la llamada ma-
sacre de Tlatelolco, el 2 de octubre de 1968, en Ciudad de México.
Meses antes las calles estaban calientes y la represion a la orden
del dia. Estudiantes y obreros estaban en cautiverio y la huelga
nacional cobraba mayor fuerza. Las principales victimas fueron
los estudiantes, las organizaciones populares y los ciudadanos de
a pie. El 4 de agosto de 1968 las demandas se hacian sentir: la
exigencia de los mas jovenes era la libertad de todos los presos po-
liticos; asi como, la derogacion del articulo 145 del Codigo Penal
Federal; la desaparicion del cuerpo de granaderos; la destitucion
de los jefes policiacos Luis Cueto, Ratul Mendiolea y A. Frias; la in-
demnizacion a los familiares de todos los muertos y heridos desde
el inicio del conflicto, y el deslindamiento de responsabilidades
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de los funcionarios culpables de los hechos sangrientos. En res-
puesta el aparato represivo del Estado, representado por el Ejér-
cito y el temible grupo paramilitar denominado Batallon Olimpia,
acribillo a los manifestantes apostados en la Plaza de Las Tres
Culturas. El autor intelectual fue el presidente Gustavo Diaz
Ordaz (1964-1970), representante de la tolda politica hegemonica
del Partido Revolucionario Institucional (PRI). Pese al veto comu-
nicacional del momento, se estiman mas de trescientos cincuenta
asesinados y mas de dos mil detenidos el infausto dia. La masacre
de Tlatelolco, como crimen de lesa humanidad, es una macula in-
deleble en la evolucion del pais nortefio, viéndose, inclusive, como
un punto de inflexion para el surgimiento del México reciente,
encontrando en la tradicién combativa por los derechos humanos
una de sus caracteristicas politicas y sociales mas resaltantes.

Es destacable en este género: El laberinto de la soledad (1950); El
arco y la lira (1956); Las peras del olmo (1957); Los signos en ro-
tacion y otros ensayos (1965); Cuadrivio (1965); Remedios Varo
(1966); Claude Lévi-Strauss o el nuevo festin de Esopo (1967);
Conjunciones y disyunciones (1969); El signo y el garabato (1973);
Los hijos del limo (1974); El mono gramatico (1974); El ogro filan-
tropico (1979); Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe
(1982); Tiempo nublado (1983); Hombres de su siglo (1984); Los
privilegios de la vista (1987); Poesia, mito, revolucion (1989); La
otra voz. Poesia y fin de siglo (1990); Itinerario (1993), y La llama
doble (1993).

Locucion que tiene diversas acepciones. Generalmente, se entiende
como un movimiento filoséfico que estudia las estructuras de la
experiencia humana en las cuales el contexto juega un rol funda-
mental, sin hipotesis, presupuestos o modelos conceptuales pre-
vios del mundo. La fenomenologia no analiza la conciencia desde
la perspectiva de la psicologia clinica o la neurologia. En la fenome-
nologia, metodologicamente, para alcanzar la experiencia subjetiva
del individuo se «suspende» el juicio previo, es decir, la tesis na-
tural del mundo; y luego, una vez eliminado todo sentido comun,
se obtiene el «residuo» que hace captar propiamente el fenomeno.

Cerrando la década de los setenta, Carlos Monsivais tuvo una
polémica, por razones fundamentalmente politicas, con Octavio
Paz. Monsivais, desde el visor de la izquierda, calificd al autor
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de El laberinto de la soledad de dogmatico, autoritario, pretencio-
samente omnisciente y representante de la «alta culturay. Paz, por
su parte, aseverd que Monsivais «no era un hombre de ideas sino
de ocurrencias». Monsivais ripostd que «Paz no era un hombre de
ideas sino de recetas». Al final, se le dio una vuelta a la pagina
a este incidente que dejaba en el ambiente la sensacion de un debate
entre una manera elistesca y otra mas popular de ver la cultura.

«Desde el primer momento sobresalen ciertos rasgos que lo van
a caracterizar a lo largo de toda su vida. Paz no vacilara en im-
ponerse tareas vastas, casi sobrehumanas, que implican a la vida
de las civilizaciones o al mundo entero, ni, tampoco, en trabajar
y pensar a contracorriente. Por ejemplo, mientras estén apare-
ciendo las primeras criticas fundamentales al fracaso de la Re-
volucién mexicana (pensamos en el célebre ensayo de Daniel
Cosio Villegas, “La crisis de México”, de 1947), él respondera a la
anunciada crisis histdrica, pero va a proponer una imagen poética
y mitica de la Revolucion; en cambio, cuando el “compromiso”
de los intelectuales contraido con la Revolucion encarnada en el
PRIles hace callar, protesta ruidosamente con motivo de la masacre
de Tlatelolco en 1968; en tanto los intelectuales de la izquierda, en
la incipiente Guerra Fria, toman masivamente el partido del es-
talinismo, muchos con plena conciencia de sus atrocidades, Paz,
atraido por el surrealismo, adopta una actitud critica. El atreverse
a citar a un Trotsky en medio de las furias estalinistas lo va a con-
vertir en béte noire de cierta izquierda. Este sera luego el trasfondo
ineludible de muchas de las polémicas desatadas en torno a sus
planteamientos, tantas veces incomodos» (Volek, 2007: 132).

Destacan: Premio Xavier Villaurrutia (1957), Premio del Fes-
tival de Poesia de Flandes (1972), Premio Jerusalén de Litera-
tura (1977), Gran Aguila de Oro (Festival Internacional del
Libro; 1979), Premio Internacional de Literatura Neustadt (1982),
Premio de la Paz del Comercio Librero Aleman (1984), Premio
Internacional Alfonso Reyes (1985), Premio Internacional Me-
néndez Pelayo (1987), Premio Alexis de Tocqueville (Instituto
Europeo de Administracion Publica; 1989), Premio Orlan Yo-
litztli (1990), Premio Principe de Asturias (1993) y Gran Cruz de
la Legion de Honor de Francia (1994).
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Rezaba el veredicto que lo acreditaba con este importante galardon:
«Por su escritura apasionada y de amplios horizontes, caracteri-
zada por la inteligencia sensorial y la integridad humanistica».
Ante ese reconocimiento tan alto, Paz llegé a argumental que «la
fama es peligrosa y hay que luchar contra ella con ironia.

Esta obra vio la luz en 1950. Si bien fue su opera prima ensayis-
tica, en su segunda edicion sumaria otras secciones. En 1969 Paz
agrego un apartado titulado «Posdatay, integrado por «Olimpiada
y Tlatelolco», «El desarrollo y otros espejismos» y «Critica de la
piramide». Afios mas tarde, le sumaria una entrevista que Claude
Fell le realizaria, publicada en la revista Plural, en 1975, y que fue
encabezada con el rotulo «Vuelta a El laberinto de la soledady.
En el corpus de El laberinto..., Octavio Paz cita explicitamente
a autores disimiles y de estaturas internacionales: Antonio Ma-
chado, Roger Caillois, José Gorostiza, Xavier Villaurrutia, Rainer
Maria Rilke, Luis Cernuda, Rubén Dario, D. H. Lawrence, Ma-
nuel Cabrera, Jorge Cuesta, Edmundo O’Gorman, Karl Marx,
Friedrich Engels, Leopoldo Zea, Jests Silva Herzog, Justo Sierra,
Daniel Cosio Villegas, Samuel Ramos, Emilio Uranga, Simone
de Beauvoir, André Breton, Eduard Spranger, T. S. Eliot, Arnold
Toynbee, Juan Ramoén Jiménez, Henri Bergson, Seren Kierke-
gaard, José Ortega y Gasset, Pedro Henriquez Urefia, Gabino Fraga,
Silvio Zavala, José Gaos, Dario Rubio, Miguel de Unamuno, César
Vallejo y Jorge Carrion, principalmente.

Por supuesto, para Paz todo andlisis de la mexicanidad no pude
descontextualizarse de un marco mayor, como es la lucha de dos
modelos contrarios: capitalismo alienante y deformado socia-
lismo real, que terminan —cuales totalitarismos sui generis—
alienando al hombre en general y al mexicano en especifico.
Recuérdese que Paz estaba en pleno medio siglo, en el comienzo
de la llamada Guerra Fria. Igualmente, Paz hace una aseveracion
basica que nos certifica su influencia marxista, dice que el obrero
moderno carece de individualidad, que simplemente se trasmuta
en fuerza de trabajo, que se cosifica. Haciendo la salvedad de
que, sin obviar el peso de la historia, la indeterminacion son las
unicas constantes de su ser.

Interesantisimo, por demas, el afan de Paz de definir la identidad
mexicana por via negationis. Es sintomatico que lo propio, en su
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momento, lo hicieran insignes pensadores y escritores del pais
norteflo, como antes de Paz, José Vasconcelos, y como después,
Carlos Fuentes, por ejemplo, en sus intenciones de delimitar una
especie de que somos. Es la manifestacion de un nosotros por
fuera y por contraste con los Estados Unidos. Para Vasconcelos su
infancia texana, en Eagle Pass, fue casi determinante, sin incluir
sus posteriores exilios y responsabilidades académicas. Por otro
lado, Fuentes, hijo de diplomatico, tuvo una vida muy cosmopo-
lita marcada por la impronta estadounidense. Labord y se formo
con gran fruicion en el pais vecino, hecho que esta muy presente
en su obra literaria y politica. Se puede acusar una especie de
amor-odio del mexicano con el estadounidense (una hipodtesis
para desarrollar en otro ensayo).

«Y no terminan aqui nuestras diferencias. Ellos son crédulos, no-
sotros creyentes; aman los cuentos de hadas y las historias poli-
ciacas, nosotros los mitos y las leyendas. Los mexicanos mienten
por fantasia, por desesperacion o para superar su vida sordida; ellos
no mienten, pero sustituyen la verdad verdadera, que es siempre
desagradable, por una verdad social. Nos emborrachamos para
confesarnos; ellos para olvidarse. Son optimistas; nosotros ni-
hilistas —solo que nuestro nihilismo no es intelectual, sino una
reaccion instintiva: por lo tanto es irrefutable—. Los mexicanos
son desconfiados; ellos abiertos. Nosotros somos tristes y sarcas-
ticos; ellos alegres y humoristicos. Los norteamericanos quieren
comprender; nosotros contemplar. Son activos; nosotros quie-
tistas: disfrutamos de nuestras llagas como ellos de sus inventos.
Creen en la higiene, en la salud, en el trabajo, en la felicidad, pero
tal vez no conocen la verdadera alegria, que es una embriaguez
y un torbellino» (Paz, [1950] 1999: 26-27).

«El pachuco se convierte en el eje central de la primera mitad
del ensayo y cumple la funcion de una ilustracion excesiva de la
esencia del mexicano. El cardcter extremo de sus caracteristicas
sirve al ensayista para chocar y llamar la atencién en un primer
momento, como punto de partida para explicar y elucidar cada
una de las caracteristicas comentadas en un segundo momento»
(Houvenghel, 2013: 422).

La presencia del pachuco es un fenomeno complejo y contracul-
tural, atravesado por la existencia de una identidad fronteriza,
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objeto de la discriminacion y de la xenofobia. En el cine mexi-
cano de gran difusion en los afios cuarenta y cincuenta, el pa-
chuco fue representado por el comico Tin Tan, German Valdés.
Por su simbologia, el pachuquismo seria criticado por José Vas-
concelos. Pensaba el autor de La raza cosmica que como arque-
tipo de la mexicanidad, el pachuco degradaba el lenguaje con la
adopcion del espanglish con una «americanizaciony» perniciosa,
que ademas arremetia contra la cultura autdctona y su rica idio-
sincrasia. Tanto Salvador Novo como Jos¢ Revueltas saldrian en
defensa del «Pachuco de oro», icono, para los dos intelectuales
mencionados, de una resistencia necesaria, picara, contestataria,
divertida y creativa.

Sobre el ensayo de Ramos, El perfil del hombre y la cultura en
Meéxico, Paz dira: «Pero ese libro continta siendo el tinico punto de
partida que tenemos para conocernos. No solo la mayor parte de sus
observaciones son todavia validas, sino que la idea central que lo
inspira sigue siendo verdadera: el mexicano es un ser que cuando se
expresa se oculta; sus palabras y gestos son casi siempre mascaras.
Utilizando un método distinto al empleado en ese estudio, Ramos
nos ha dado una descripcién muy penetrante de ese conjunto
de actitudes que hacen de cada uno de nosotros un ser cerrado
e inaccesible» (Paz, [1950] 1999: 173).

El término «malinchismo» es producto de la historia mexicana
(1519-1521), como hecho y como relato. Parte de la vida de Ma-
linalli, una mujer que fue obsequiada en calidad de esclavizada
a Hernan Cortés y que terminé siendo mas que una intérprete del
conquistador. Malinalli contribuyé astutamente en los acuerdos
entre los enemigos de los mexicas, facilitando el dominio abso-
luto del invasor espafiol. «Malinchismo» es una voz muy polé-
mica, siempre asociada a la traicion. Diversas son las lecturas
que se le ha dado a este fendmeno historico afin a la autodeni-
gracion y al culpismo. Generalmente, el «malinchismo» se en-
tiende como un complejo de inferioridad que se caracteriza por
un apego al extranjero y una animadversion a lo propio; especie
de autodesprecio personal o colectivo. A decir de Lira (1976: 92),
la voz «malinchismo» fue acufiada por primera vez por Emilio
Uranga en su Ensayo de una ontologia del mexicano, publicado
en Cuadernos Americanos en 1949.
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«En la obra de Paz —y sobre todo en El laberinto de la soledad—
encontramos un ejemplo muy lucido de un “imaginario social de
la modernidad” que no solamente asume una clara “conciencia
del mundo”, es decir: el reto de que los asuntos humanos estan
irrevocablemente entrelazados a nivel planetario, sino que reco-
noce también que las herramientas culturales necesarias para en-
frentar a esta situacion siguen siendo diferentes. De tal manera
que resolver los problemas que la modernidad global suscita,
requiere siempre de estrategias que deben ser resultado de un
cabildeo ingenioso entre modernidad e identidad. La actualidad
de estas ideas que Paz expone en su obra es evidente. Por un
lado, queda claro que una concepcion de modernidad sin iden-
tidad esta condenada a convertirse en un proyecto demasiado
abstracto. Pero, por otro lado, podemos observar que los excesos
de una politica de la identidad que se desentiende de los asuntos
humanos, mas alla de los confines de su propia cultura, del propio
pueblo, etcétera, no logra asumir los retos que hoy todos los seres
humanos compartimos» (Kozlarek, 2020: 264).

La Espafia que adapta realidades distintas a la suya, con la Iglesia
catélica a la mano, ostenta abrigo al desamparado, orfandad que
se resiente mucho mas en la mujer por su condicién femenina
y por su impedimento de cultivar el intelecto. Sor Juana Inés de
la Cruz es emblematica en este sentido.

La debacle colonial mexicana conllevaba una promesa de futuro
que la Independencia no pudo solventar por su falta de autenti-
cidad; este clima seria ventajoso mas tarde para EE. UU.

La adopcidn, en parte, del programa liberal con sus matices
y particularidades —una division clasica de poderes, un federa-
lismo de mampuesto ajeno a la realidad vernacula— terminaria
cediendo a la farsa y al disimulo.

«De esa forma, la vida historica mexicana adopt6 la figura de un
laberinto que tiene como origen la necesidad del mexicano de
salir de si mismo pero para protegerse; de buscar caminos que
hagan posible esa proteccion, para luego, sin embargo, no en-
contrar el camino del retomo a si mismo. Y al explicar la forma-
cion de ese laberinto, Paz nos ofrece la metafora de las mascaras
mexicanas. La mascara es una idea, una suerte de experimento
mental o de modelo interpretativo de la realidad que le sirve para
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describir el imaginario mexicano. Y asi como otras ideas y re-
flexiones del autor, la mascara no necesariamente se agota en la
tarea de describir empirica e historicamente la cultura mexicana,
sino que es una manera radical y critica de pensar esa cultura
[...]. Ahora bien, jen qué consiste esa mascara? La mascara es,
digamoslo asi, el ejercicio y a la vez el mecanismo de representa-
cion a través del cual algo se esconde y a la vez se exhibe. Paz in-
siste sobre todo en lo que la mascara exhibe y es alli precisamente
donde revela su habilidad para mostrar el imaginario mexicano.
Pero también muestra las diversas formas de elaboracion de la
mascara como proceso de ocultamiento y posterior revelacion.
La configuracion de la mascara es la configuracion del imaginario
como un doble proceso que esconde la interioridad y a la vez la
transfigura volviéndola su opuesto» (Astorga, 2004: 128-129).

Las representaciones sociales como concepto encierran una gran
complejidad digna de un esfuerzo transdisciplinario, en el cual
la psicologia social, la sociologia y la antropologia cultural ge-
neran un gran aporte. Las representaciones sociales se asocian
con sujetos activos que reconstruyen su realidad, siempre imbri-
cada con el objeto mismo, el grupo al cual se afilian y el contexto
(con sus limitaciones y probabilidades) que los circundan. Como
proceso colectivo no debe concebirse como una realidad inver-
tida o un burdo reflejo del mundo externo, como cierto marxismo
ortodoxo quiere hacer ver a todo fenomeno superestructural.
De tal modo que las representaciones sociales estan consideradas
una variacion de «saber empirico», muy operante a lo interno
de los grupos por su carga simbdlica y propositiva, que no se
queda en el plano de la practica neutral, sino que, como todo fe-
ndémeno cultural, se presta como instrumento para la accion social
de los sujetos. Por supuesto, esta categoria rebasa el concepto de
cultura concebida como la herencia positivista nos acostumbro.
La mediacién (en la que no hay divorcio entre objeto y sujeto)
es vital para entender lo que significan las representaciones so-
ciales. De manera que si partimos de la idea de que la cultura se
relaciona con procesos significativos del sujeto —que ve, siente,
interpreta, actia— en su realidad social y que, ademas, las pro-
ducciones de sentidos, las simbolizaciones, las normas, las cos-
movisiones, los codigos, etcétera, van dando como resultado una
practica social muy especifica que modifica o ratifica los patrones

149



150

81

82

83

84

85

de comportamientos, entonces aprehendemos la densidad con-
ceptual del término «representaciones sociales». «Imaginario,
por otro lado, es un término que denota representaciones so-
ciales acrisoladas en grupos o en instituciones. Como concepto,
parte del principio de que la vida social no esta necesariamente
determinada materialmente.

Huelga decir que en Emilio Uranga se pone en evidencia una
considerable herencia autoexploratoria que marcé a pensadores
ejemplares que lo antecedieron y que lo sucederian. Pero con
Uranga hay un agregado para ese instante innovador, aditivo
comun a la «generacion» a la cual pertenecio: la busqueda se
hacia con sentido de proyecto, colectivamente, grupalmente, y con
un gran rigor filoséfico.

Posteriormente habria un distanciamiento con el filésofo transte-
rrado. La critica vendria por parte de su otrora maestro, por la
filiacion politica de Uranga. De igual modo, con mayor densidad
argumentaba el pensador espafiol que ante la intencion de Uranga
de estudiar la realidad nacional, el ser mexicano, desde el punto de
vista ontologico, se encontraria con una respuesta ontica, o sea, un
analisis menor sobre un ente en especifico.

Su nombre es mas que sugerente. Hiperion, en la mitologia
griega, significa «el que aparece antes que el sol». Generalmente,
se asocia con el dios de la observacion. Hiperion es el vastago
del Cielo y de la Tierra, de Urano y Gea, es el responsable de
concretar las ideas etéreas. Se tiene que fue el primero en com-
prender el movimiento del sol, la luna y las demas estrellas, asi
como de las estaciones.

«Pero también habia la creencia de que el resto de la humanidad
se encontraba, después de dos guerras mundiales, en un estado
de desasosiego que los mexicanos conocian muy bien y desde
hacia mucho. Los jovenes mexicanos de la posguerra vivian por
vez primera en el mismo mundo que los europeos: pendian sobre
ellos las mismas amenazas, la misma incertidumbre» (Hurtado,
1994: 272).

Hablamos del momento del gobierno de Miguel Aleman, entre
1946 y 1952, gestion en la cual fue dominante el traspaso del
mando castrense a grupos civiles; en una coyuntura en la que
el Partido Revolucionario Institucional (PRI) galvanizaba como
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tolda oficial y las industrias crecian a granel. Pese a su propodsito
de no encasillarse ideologicamente, en los hiperiones se observa
una fuerte vinculacion con cierto nacionalismo discursivo, res-
paldo teodrico de una élite rectora ya consolidada en el poder. Para
ahondar sobre este polémico aspecto véase a Ana Santos Ruiz,
Los hijos de los dioses. El grupo filosofico Hiperion y la filosofia
de lo mexicano, Bonilla Artigas Editores, México, 2015.

Entre sus textos sobresalen: Ensayo de una ontologia del mexi-
cano (1949); In memoriam Joaquin Xirau (1951); Andlisis del ser
mexicano (1952); Kant y Santo Tomas (sobre el problema de la
verdad) (1954); Goethe y los filosofos (1956); Invitacion al roman-
ticismo aleman (1957); Historia de la pequeiia Meretlain (1958);
Introduccion a la lectura de Gyérgy Lukdcs (1958); A la sombra
de Hegel (1958); La nostalgia de Shakespeare (reflexiones sobre
el destino del teatro aleman) (1959); El pensamiento filosofico
(1962); El Dr. Juan de Cardenas (1563-1609): su vida y su obra
(1964); Juan de Cardenas: sus amigos y sus enemigos (1967);
Astucias literarias (1971); Mi camino hacia Marx de Gyorgy
Lukacs (Introduccion, traduccion y notas; incluye ensayos de
Uranga) (1973); Andanzas de la mocedad (1976); ;De quién es la
filosofia? (1977); El tablero de enfrente I (articulos periodisticos)
(1978), y El tablero de enfrente Il (articulos periodisticos) (1981).

Fundado en 1934 por Daniel Cosio Villegas. El objetivo original,
luego abandonado, era la publicacion exclusiva de libros de economia
para uso de estudiantes de educacion universitaria, basicamente de
la Escuela Nacional de Economia, de alli proviene su nombre.

Para puntualizar la relacion de Uranga con el PRI consultese
a José Manuel Cuéllar Moreno, La revolucion inconclusa. La filo-
sofia de Emilio Uranga, artifice oculto del PRI, Ariel, México,
2018. «Haya o no sido un simple apologeta del régimen, creo que
Emilio Uranga puede servirnos como una mirilla a través de la
cual indagar el pasado ideoldgico del gobierno mexicano. La de-
mocracia, el PRI y la conjuncion de ambos son cuestiones que
no han quedado zanjadas y que nos tocan vivamente» (Cuéllar,
2018: 152).

Dedicado a Octavio Paz. Este trabajo compila en gran me-
dida aportes previos realizados por Uranga, como Repaso de
la ontologia de México, Ensayo de la ontologia del mexicano,

151



152

90

91

92

93

El mexicano y su conocimiento, y otros escritos publicados en
Cuadernos Americanos, principalmente.

«La critica al positivismo abre el camino hacia el “nuevo hu-
manismo”. Quienes siguen empefiados en ver en la ciencia el
sentido final de lo humano, pocos deseos sienten de enterarse
de lo que sobre el hombre puede decirnos la literatura y la filo-
sofia. Cuando ensefiorean la cultura de una generacion fisicos
y bidlogos, la empresa humanista padece inevitable declinacion»
(Uranga, 1952: 47).

Sefiala Uranga al criollo José Joaquin Fernandez Lizardi (1776-
1827), referencia obligada de la literatura mexicana y continental.
Testigo perspicaz de la Independencia de Nueva Espaiia e intelec-
tual comprometido con el rompimiento con la metrépoli espafiola.
Fue un connotado poeta, novelista, periodista y dramaturgo, con-
siderado por muchos como el fundador de la literatura mexicana.
Su obra mas conocida fue la novela de critica social, picaresca
y muy mordaz, Periquillo Sarniento. Fernandez Lizardi sumo a la
formacion de un pensamiento emancipatorio mexicano.

Encontramos en estas ideas trazas de lo que después sera la dis-
cusion decolonial, o sea, la invitacion de Uranga a repensar todo
lo aceptado, muchas veces reforzadores de comportamientos
autonegadores. Tener en cuenta que la Colonia vive de diversas
maneras en nuestra cotidianidad, desde la exclusién a comuni-
dades consideradas subalternas cuyos conocimientos son subes-
timados, al igual que sus organizaciones sociales y politicas, es
muestra del talante adelantado del filésofo mexicano. No decimos
que Uranga sea decolonial propiamente dicho —en su mirada fe-
nomenolodgica y existencialista tal vez estuvo la radicalidad de su
postura, que se identifica con el caracter critico de la polémica
posterior—, pero al sefialar la dimension oculta y opresiva de
muchas de nuestras practicas sociales, entonces, nos suscita la
necesidad de un debate desde este filon muy actual.

El ejemplo de lo dicho es su evaluacion a Octavio Paz: «De aqui
que las contribuciones de los poetas —como la de Octavio Paz en
su Laberinto de la soledad— al analisis del ser mexicano sean de
un inapreciable valor. El poeta vive en familiaridad estrechisima
con el ser, lo tiene, por decirlo asi, a la mano. Es claro que no se
puede dar una férmula que nos ensefie con regularidad matematica
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de qué manera el filosofo ha de traducir lo que el poeta le dice,
atérminos propiamente ontologicos. Es labor de instinto y de pen-
samiento —componentes, dicho sea de paso, que nos permiten
ahorrarnos el confuso concepto de intuicion—, de flexibilidad
y de rigor. En todo caso, es cierto que poeta y fildsofo, lo mismo
que también filésofo e historiador, viven comunicandose y fe-
cundandose cuando se trata de elaborar un analisis ontologico
del ser mexicano. Sin tales “contaminaciones” o “préstamos de
sentidos” no creemos haya posibilidad de dar un paso en esta
tematica» (Uranga, 1952: 16).

Ramon Loépez Velarde (1881-1921) fue uno de los poetas mas im-
portantes la literatura mexicana. La disyuntiva entre la religio-
sidad y el erotismo se subraya como una constante en su obra.
Es considerado la puerta de vanguardia y de la modernidad de
las letras de su pais natal. De Lopez Velarde se resalta, entre sus
producciones, el poema «La suave patria», especie de puente
entre la lucha armada y el México contemporaneo, sin caer ente-
ramente en el nacionalismo de su hora, y abriéndose, mas bien,
a un clamor mas «esencialista» de la mexicanidad. El poema «La
suave patria» es muy ponderado desde los afios veinte por la pre-
ferencia de la audiencia en general y por los analisis concienzudos
de los criticos literarios, en particular.

«Quedaria por saber si es posible, y como, romper con la tradicion

filosdfica occidental. Quienes lo han intentado, como Heidegger,
han llegado a sostener la necesidad de un pensamiento mas alla
de la filosofia. Antes de una opcion tan extrema como abandonar
el conjunto de categorias que han sostenido el discurso filosofico,
como las de sustancia-accidente, identidad-diferencia, totalidad-
singularidad, etcétera, queda la posibilidad de pensar “desde el
otro lado” (accidente-diferencia-singularidad), manteniéndose
en el limite de la referencia dialéctica a la tradicion y ensayando
una comprension distinta. Eso es lo que nos invita a hacer la obra
de Uranga. Por eso, el “humanismo” que se deriva de esta concep-
cién posee un sentido inevitablemente critico, para la comprension
de lo humano» (Vieyra, 2007: 102).

Ya Samuel Ramos —antes de la publicacion del ensayo Andlisis
del ser mexicano—, al estar al tanto de los argumentos de Emilio
Uranga, le habia concedido la razon: «En el deslinde que hace
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[Uranga] entre los conceptos de inferioridad e insuficiencia, en-
cuentra muy acertadamente que esta ultima implica una escala
inmanente de valoracion, que insuficiencia es al mismo tiempo
el reconocimiento de una jerarquia de valores, en tanto que la
idea de inferioridad es determinada por la adopcion de una escala
extrafia de valores y conduce a una tergiversacion de estos [...].
Su ensayo es una elocuente prédica para que todos los mexicanos
se curen del sentimiento de inferioridad haciéndolos ver que se
trata solamente de una insuficiencia». Véase Samuel Ramos, «En
torno a las ideas sobre el mexicano», en Cuadernos Americanos,
n.° 3, mayo-junio, 1951.

La piedra angular de la reflexion de Uranga es la ontologia de
Martin Heidegger (1889-1976), con su clasico Ser y tiempo
(1927). Heidegger plantea la imposibilidad de la ciencia de dar
con la ultimidad de las cosas, que como conocimiento capta
solo una dimension del objeto. El papel de la filosofia es llegar
al fondo, superando el afan objetivista, para dar puerta franca
a un «horizonte de sentido», a una conciencia que, intuitiva-
mente, comprenda mas alla del plano teorico la realidad misma.
Por ello se debe tener presente que toda aproximacion a la rea-
lidad esta cargada de prejuicios que inciden en nuestra percep-
cion, por ende, hay que captar lo «no dicho» para apoderarse de
lo oculto del «ser que se donay.

A lo largo de su ensayo, ademas del mencionado Heidegger, son
aludidos distintos pensadores e intelectuales de gran valia: Jean-
Paul Sartre, José Ortega y Gasset, Samuel Ramos, Octavio Paz,
Max Scheler, Georg W. Friedrich Hegel, Santo Tomas, Rodolfo
Usigli, Antonio Caso, Leopoldo Zea, José Vasconcelos, Agustin
Yaiiez, Jos¢ Gorostiza, Ramén Lopez Velarde, Luis Gonzdlez
y Gonziélez, José Gaos, Seren Kierkegaard, Alphonse de Wael-
hens, Manuel Garcia Morente, Miguel de Unamuno, Xavier
Villaurrutia, Alfonso Reyes, fray Diego Duran, entre otros.

Para Heidegger, la voz Dasein implica ese estado de «arroja-
miento» en el cual esta sumido el ser humano en su existencia,
siempre en condiciones de posibilidad.

En esta idea diferird de todos, pero principalmente de Leopoldo
Zea, como veremos mas adelante.
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«Hegel habia dicho que América era un accidente de Europa.
Uranga tomaba literalmente esta afirmacion y veia, en particular,
lo mexicano como un accidente de lo sustancial espaiiol y de lo
sustancial indigena. La accidentalidad, para Uranga, es una
forma de existir; mas especificamente, una forma de existir ante
alguien sustancial. La accidentalidad es una manera de ser en el
mundo (para usar terminologia heideggeriana). No se trata, por
tanto, de la antigua nocion aristotélica de accidente, aunque se
tome de ella la idea de que el accidente necesita una sustancia
como fundamento. Esta necesidad de una aseidad es lo que lleva
al mexicano a buscar en la imitacion de otros humanos sustan-
ciales un fundamento, algo que le dé solidez, que lo ate al ser»
(Hurtado, 1994: 281-282).

«Si lo que se intenté desde la Conquista fue europeizar a los
mexicanos, lo que propuso Uranga fue mexicanizar la huma-
nidad, es decir, hacer que esta ltima reconozca y revalore su
accidentalidad soterrada. Al identificar la nocion de lo mexicano
con la accidentalidad, Uranga convierte la mexicanidad en una
categoria ontologica» (Hurtado, 2016: 102).

«Por ultimo, hay que escuchar su exigencia de ir a lo originario,
a los origenes, para comprender nuestras posibilidades existen-
ciales, descubrir el proyecto fundamental y justificar en noso-
tros mismos y por nosotros mismos nuestra existencia. Crear un
nuevo concepto de hombre a partir de la experiencia mexicana
y proponer un nuevo humanismo mas generoso e incluyente»
(Malpica, 2006: 122).

«La presencia de estos exiliados enriquecid instituciones y po-
tencid actividades cientificas y humanisticas. La mayoria pudo
continuar sus trabajos de investigacion y docencia, por conse-
cuencia, formaron a generaciones de discipulos mexicanos en
las mas variadas ramas del conocimiento. Sus contribuciones se
desplegaron en una diversidad de campos, desde la arquitectura
y la medicina hasta la ingenieria y la filosofia. Uno de los aportes
mas trascendentes fue expandir los horizontes disciplinares de
las ciencias sociales y las humanidades. El derecho, la antropo-
logia, la historia, la filosofia, la filologia, la critica literaria y la
sociologia fueron disciplinas fuertemente impactadas por la pre-
sencia de figuras, como los historiadores Pedro Bosh Gimpera
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y José Miranda; los filésofos José Gaos, Eduardo Nicol, Joaquin
Xirau y Juan David Garcia Bacca; el antropdlogo Juan Comas;
el socidlogo José Medina Echevarria; el clasicista y medievalista
Agustin Millares Carlo; el tedlogo Jos¢ Manuel Gallegos Roca-
full, y los juristas José Miranda, Manuel Pedroso y Niceto Alcala
Zamora, entre otros» (Yankelevich, 2025: 38-39).

Se conceptualiza en términos generales como una corriente de
pensamiento que parte del supuesto de que la realidad es resul-
tado del desarrollo histérico. Su punto de arranque es la vincu-
lacion estrecha existente entre el pasado y el presente. Asi, el
devenir humano esta imbricado con las conductas sociales, nunca
aisladas o descontextualizadas, sino enmarcadas en un conjunto
de condicionantes sociohistdricos. Aqui hay una paradoja digna de
resaltar: la busqueda de una filosofia americana independiente
arrib6 desde la mismisima Europa. El historicismo fungié como
instrumento para enunciar la anhelada originalidad americana
indisoluble de la propia circunstancia de tiempo y lugar. En tal
sentido, «el historicismo propicié que América se encontrara
consigo misma, desarrollara su propia autoconciencia» y, por
ende, se develara «como objeto filosdfico, en tanto exaltaba lo
concreto e individual, el relieve de los particularismos, la valo-
racion de la experiencia histdrica en su originalidad irrepetible»
(véase Ainsa, 2010: 52-66).

Lépez acota que Zea cae en una «trampay sobre este punto: una
autonomia de Occidente para lograr la universalidad es un pro-
posito harto dificil, en virtud de que es el mismo Occidente quien
ha impuesto la busqueda de la universalidad. Desde este mirador,
Lopez lo contrasta con el autor de E/ perfil del hombre y la cul-
tura en Meéxico: «Esto lo reafirma Samuel Ramos al decir que no
es posible sustraerse de la rama europea por la razon de que
esta es parte de nuestra raza (o carga genética y herencia social,
se podria precisar). En el fondo, no importa tanto la construccién
de una cultura propia como la vivencia consciente de la cultura
universal por parte de los mexicanos, universal en el sentido que
Ramos rescata de Scheler, como una educacion que favorezca la
funcion del espiritu destinada a humanizar la realidad. Ademas,
agrega Ramos, debe recuperase, al modo de Ortega, la relacion
de la vida y la cultura, buscando en la sociedad mexicana no
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solo la formacion en conocimientos concretos, sino en una disci-
plina moral e intelectual, desarrollando la personalidad humana»
(Lopez, 2015: 163).

«Ademas, con su participacion en la politica, el intelectual, a juicio
de Zea, también podria colaborar de manera decisiva en el proceso
de democratizacion del proyecto de la Revolucion mexicana que,
para el filésofo, a mitades de la década de los cincuenta se man-
tenia sumamente vigente. Por ello, si bien no consideraba que
tenga que rehuirse de la esfera publica, plantea que la intervencion
en ella tiene que ser necesariamente condicionada por ciertos fac-
tores que hagan posible y, sobre todo, que hagan util la funcion del
intelectual desde la critica, desde el analisis y desde la reflexion.
Y esto, pienso, es uno de los elementos que pueden ser rescatados
también de esta intervencion del doctor Leopoldo Zea mas alla de
la academia realmente existente» (Vasquez, 2019: 115).

«Conciencia es también convivencia, es un saber comun, un
saber de los otros y con los otros. En latin, conciencia significa
complicidad, es decir, participacion de los unos con los otros;
mediante la toma de conciencia de cada uno de nosotros, como
hombre, tratara de hacerse complice de la existencia de los otros,
o de hacer a estos complices de la propia existencia» (Villegas,
1955: 409).

Véase supra, p. 82.

Hay estudiosos que determinan en Leopoldo Zea diferentes
etapas de su ejercicio reflexivo. La primera etapa la constrifien
a sus escritos vinculados a la historia de las ideas, entre co-
mienzos de los afos cuarenta y finales de los sesenta. La segunda
etapa —cuya tematica es afin a la filosofia de la liberacion—
suelen ubicarla en la séptima y octava década del siglo XX. Ya
se puede suponer que la tercera y ultima etapa, la mas reciente
hasta su desaparicion fisica, estaria relacionada con el problema
de humanismo, con un visor mas heterodoxo y problematizador.

Por estos aflos ocurri6 su clasica discusion con Augusto Salazar
Bondy, a raiz de la publicacion de jExiste una filosofia de nuestra
América? (1968), texto que encendi6 un algido debate de analistas
del pensamiento latinoamericano. Zea publicaria en respuesta
su libro La filosofia americana como filosofia sin mas (1969).
Mientras que el fildosofo peruano subestimaba la existencia de
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una filosofia latinoamericana, acusandola de mimética y euro-
peizante, y negandole practicamente su autenticidad, por nuestra
dependencia cultural y politica, Zea, sin imprecar de los aportes
foraneos, hacia hincapié de la posibilidad de la existencia de un
filosofia que, con sus bemoles, fuera un pensar original, por ser
un deliberar hijo de nuestras mismas vivencias, por ende, con un
sello identitario propio y validamente emancipatorio. «Para el
mexicano, en consecuencia, la originalidad de toda filosofia ra-
dica en partir de la propia circunstancia para trascenderla hacia
lo plenamente humano, comtin y universal; partir de lo que se ha
sido y de lo que se es para arribar a lo que se quiere ser. En este
sentido, a pesar de todos los diferendos, Zea estima que el libro
de Salazar Bondy —al igual que todos los que se han preguntado
por la filosofia latinoamericana— es expresion de nuestro filosofar,
de su peculiaridad, autenticidad y originalidad; del problema, en
definitiva, en que nos coloca nuestra condicion como subordinados
respecto de la cultura occidental» (Friz, 2019: 72).

En dicha Declaracion se destaca, igualmente, la responsabilidad
de las ciencias sociales en este escenario posible, por eso de-
nuncia «los supuestos del discurso filoséfico dominador, inicial-
mente europeoy. Asi, el compromiso es el «reconocimiento pleno
de la historicidad propia de los pueblos latinoamericanosy.

Mencionemos algunos: Premio Nacional de Ciencias y Artes
(1980), doctor honoris causa de la Universidad de Paris X (1984),
doctor honoris causa de la Universidad Lomonosov (1984),
doctor honoris causa de la Universidad de la Republica de Uru-
guay (1985), doctor honoris causa por la Universidad Nacional
Autonoma de México (1985), Premio Juchiméan de Plata (1985),
Premio Interamericano de Cultura Gabriela Mistral de la Or-
ganizacion de los Estados Americanos (1987), doctor honoris
causa de la Universidad Nacional de Cuyo (1993), doctor %o-
noris causa de la Academia de Ciencias de Rusia (1993), doctor
honoris causa de la Universidad Nacional y Capodistriaca de
Atenas (1997), doctor honoris causa de la Universidad de San-
tiago de Chile (1997), doctor honoris causa de la Universidad
de La Habana (1997), condecoracion Orden del Libertador en
grado de Gran Oficial por parte del gobierno de Venezuela (1997)
y Medalla Belisario Dominguez por el senado de la Republica
de México (2000).
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Destacan entre sus libros: En torno a una filosofia americana
(1947); Ensayos sobre filosofia de la historia (1947); Conciencia
v posibilidad del mexicano (1952); La filosofia como compro-
miso (1952); América como conciencia (1953); América en la
historia (1957); La cultura y el hombre en nuestros dias (1959);
Latinoamérica y el mundo (1960); Ensayos sobre México y La-
tinoamérica (1960); El pensamiento Latinoamericano (1965);
Latinoamérica. Emancipacion y neocolonialismo (1971); Depen-
dencia y liberacion en la cultura latinoamericana (1975); Dia-
léctica de la conciencia latinoamericana (1976); Filosofia de la
historia de America (1976); Simon Bolivar (1980); Latinoamérica
en la encrucijada de la historia (1981); Filosofia de lo americano
(1983), y Discurso sobre la marginacion y la barbarie (1988).

Es oportuna la observacion de Hurtado a la hora de enmarcar
el momento de la escritura de este importante ensayo, dejando
caer una afirmacion que vincula a Zea con los representantes del
poder, aunque, posteriormente, en su afan de democratizar al PRI
se situara, sobre todo después de 1968, en una postura mas hacia
la izquierda: «Pero cuando se publico Conciencia y posibilidad
del mexicano habian pasado pocos aflos desde la fundacion del
PRI. Como se sabe, este partido fue la plataforma del programa
alemanista que buscaba eliminar todo vestigio del socialismo
cardenista y lombardista presente en los estatutos del PRM para
sustituirlo por una confusa pero eficaz ideologia nacionalista-
revolucionaria [...]. Es importante también darse cuenta de que
la cercania de Zea, en Conciencia y posibilidad del mexicano,
a la ideologia oficial no se limitaba a su aparente apuntalamiento
ontoldgico de la equivalencia entre la Revolucion y el naciona-
lismo, sino que también parecia colaborar con una defensa del
mito de la revolucion permanente y con una sutil legitimacion de
la politica a la mexicana y, en particular, del presidencialismo»
(Hurtado, 1994: 278).

Su andamiaje conceptual es amplio y sugerente, las citas directas
y las parafrasis son abundantes. En su cuerpo tedrico se encuen-
tran nombres como Octavio Paz, Jos¢é Moreno Villa, Arnold
Toynbee, Jean-Paul Sartre, Jos¢ Ortega y Gasset, Alfonso Reyes,
Frank Tannenbaum, Ramén Lopez Velarde, Antonio Caso, José
Vasconcelos, Samuel Ramos, Ernst Curtius, Rodolfo Usigli,
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Agustin Yafiez, Emilio Uranga, Luis Villoro, Jorge Por-
tilla, Ricardo Guerra, Salvador Reyes Nevares, Fausto Vega
y Franz Kafka.

Es interesante tomar en cuenta parte del contexto en el cual Zea
—al igual que Paz y Uranga, tratados en capitulos anteriores—
escribe su ensayo: «Al iniciarse el sexenio de Miguel Aleman
también se instalé como eje de la politica mundial una nueva
y peculiar guerra global: la llamada Guerra Fria. Este conflicto
llevaria a un enfrentamiento sistematico por mas de cuarenta
afos de dos bloques de paises encabezados por Estados Unidos
y la Unién Soviética, respectivamente. Ambas eran potencias
atomicas y por ello evitaron un choque frontal, pues bien sabian
que una guerra entre ellos terminaria por su destruccion mutua,
sin ganadores. En este contexto, el gobierno de Miguel Aleman
optod por construir una relacién de gran cercania con Estados
Unidos, lo que le llevé a marginar y reprimir a las corrientes
y organizaciones de izquierda. Una consecuencia de esta poli-
tica fue el esfuerzo sistematico del gobierno mexicano, apoyado
por el norteamericano, por disminuir al maximo la influencia
del cardenismo dentro del PRI y en la vida politica de México
en general. La reforma agraria casi se detuvo y un buen nu-
mero de grandes propietarios privados echaron mano del recurso
de amparo y de los “certificados de inafectabilidad” ganadera
y agraria para impedir nuevas expropiaciones. Las huelgas, tan
frecuentes en el cardenismo, fueron abiertamente hostilizadas por
el gobierno —la huelga de 1950 de los mineros de Nueva Rosita,
Coahuila, contra la Asarco se convirtié en simbolo de la dureza
del presidente Aleman contra los sindicatos— y el discurso anti-
comunista se volvio sistematico en los medios de comunicacion
masiva, todos bajo vigilancia del gobierno» (Meyer, 2021: 218).

Nuevamente la historia es determinante en Zea, dandole un
papel distinto que a los otros ensayistas aqui abordados: «Samuel
Ramos solo toma la historia para constatarla, para tomar en
cuenta la realidad de la que podemos partir. Pero Leopoldo Zea
se basa en la historia para resolver nuestros problemas, pues para
¢l hacer filosofia es una manera de resolver los problemas que
la situacion nos aqueja. Los pasos en los que Zea describe como
es que se ha de llegar a tener una filosofia auténtica son conocer
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nuestra historia para emanciparnos mentalmente; comprender
nuestra situacion para de este modo comprender lo ajeno, cons-
truir nuestro propio futuro con soluciones propias. Se basa Zea
en la asimilacion y adaptacion de Ramos, no para quedarse ahi,
sino para alcanzar la autenticidad» (Lopez, 2010: 74).

Es aguda la observacion que hace Hurtado a esta afirmacion de
Zea: «No hay duda de que los mexicanos cambiaron después de la
Revolucion: cambid su forma de entender su historia, cambiaron
sus valores, cambiaron sus aspiraciones. Pero estos cambios
no fueron ontolégicos en un sentido estricto de la palabra. Los
mexicanos no eran menos mexicanos antes de la lucha armada ni
fueron mas mexicanos después. Y Zea no da ningun tipo de argu-
mento o evidencia en favor de lo contrario» (Hurtado, 1994: 277).

Callismo o maximato es la manera de designar al ejercicio de
la politica mexicana entre 1928 y 1934, en la que Plutarco Elias
Calles, como «jefe maximo de la Revoluciony, ejercio todo el
poder sin estar en la primera magistratura. Los mandatarios del
momento —Emilio Portes Gil (1928-1930), Pascual Ortiz Rubio
(1930-1932) y Abelardo L. Rodriguez (1932-1934)— se subordi-
naron a su liderazgo. En estos aflos de modernizacion la politica
era muy aireada: se dio paso a la fundacion del Partido Nacional
Revolucionario (PNR), germen del futuro Partido Revolucio-
nario Institucionalizado (PRI). Las diferencias con la Iglesia
catdlica fueron punzantes. También se concretd la autonomia
universitaria, se sanciono la primera Ley Federal del Trabajo, se
dio el reparto de tierras mediante la reforma agraria y se logrd
gran parte de la unificacion vial del pais. Cerro6 con el ascenso de
Lazaro Cardenas a la Presidencia de la Republica.

Vemos en estas afirmaciones antecedentes de lo que después se
va a denominar «racionalidad alternativay a la forma de Anibal
Quijano (1988: 29-34), inscrito en la discusion decolonial. El em-
plazamiento a la comprension de nuestra propia realidad alejada
del paradigma eurocéntrico y capitalista es su premisa mayor. Por
eso, se propugna el rescate o la visibilizacion de otras maneras
de relacionamientos, de otras logicas que descansen en repre-
sentaciones culturales validas, valiosas, trascendentes, distantes
de modelos sustentados en pensamientos alienantes, alogenos al
propio desarrollo y a las caracteristicas intrinsecas de nuestros
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pueblos. Derribar la hegemonia politico y cultural eurocéntrica
pasa por un gran proyecto cultural decolonizador que emancipe
desde nuestros imaginarios sociales hasta nuestras formas de
ejercer el poder.

«Por esta razon es imperativo que la historia de nuestras ideas
sea critica y que la recuperacion de nuestro pasado intelectual
no renuncie al ejercicio de la sospecha. Simultaneamente, no de-
bemos olvidar que en los textos de nuestros intelectuales poli-
ticos se dibuja el itinerario conflictivo de la antropogénesis del
hombre latinoamericano» (Fernandez, 1999: 31).

«El discurso de la identidad nacional mexicana es esa manera
de hacer cultura, mediante una politica cultural unificadora que
negara las diferencias y que permitiera la defensa de una idea de
Meéxico, pensada desde la élite ilustrada de la época posrevolu-
cionaria» (Bautista, 2021: 84). «La idea de que existe un sujeto
unico de la historia nacional —“el mexicano”— es una poderosa
ilusion cohesionadora; su vision estructuralista o funcionalista,
que piensa menos en el mexicano como sujeto y mas en una tex-
tura especifica —“lo mexicano”—, forma parte igualmente de
los procesos culturales de la legitimacion politica del Estado mo-
derno. La definicion de “el mexicano” es mas bien una descrip-
ciéon de la forma como es dominado y, sobre todo, de la manera
en que es legitimada la expresiony» (Bartra, 1986: 20).
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